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ste livro € o resultado do trabalho desenvolvido pelo Coletivo de
Epesquisadores indigenas junto ao Armazém Memdria, no perio-
do de maio de 2020 a junho de 2021, como parte do projeto de Am-
pliacdo do Centro de Referéncia Virtual Indigena. O projeto surgiu
da necessidade de agilizar a pesquisa frente as inimeras demandas
judiciais que envolvem os povos indigenas hoje. Além de reunir um
amplo conjunto documental produzido entre os anos de 1946-2020
pelo Estado brasileiro, por entidades da sociedade civil e pelos povos
indigenas, o projeto tem como objetivo favorecer as pesquisas his-
téricas sobre os povos indigenas e as relagdes interétnicas em nossa
sociedade, além de fornecer documentagdo probatéria para os pro-
€Eess0Ss em curso na justica.

Com este projeto foram acrescidas mais 850.000 paginas ao acer-
vo online. A documentacdo selecionada para o projeto priorizou os
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Camara dos Deputados e a integra das Comissdes Parlamentares de
Inquérito realizadas no Congresso Nacional, além de partes de fundos
e colecoes, destacando pastas indigenas dos acervos do Estado Maior
das Forcas Armadas (EMFA) e da Divisdo de Seguranca e Informacao
do Ministério da Justica (DSI-MJ). Documentos avulsos envolvendo a
temdtica indigena também foram disponibilizados dos arquivos do
Memodrias Reveladas, bem como colecdes de recortes de jornais, rela-
torios, audiéncias publicas e diversos outros contetidos.
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pacos na academia, usando a pesquisa e a escrita como estratégia de
luta, é gracas a forca e a luta coletiva do movimento indigena, dos nos-
sos lideres, ancias e ancides, pajés, parteiras, professoras e professo-
res da comunidade, dos sabedores da nossa cultura que nos passaram
a ciéncia do nosso povo e nos deixaram o legado de luta pela “Nossa
Mae Terra”. A todos os povos e nacdes indigenas, nossa eterna grati-
dao pela aprendizagem de ser indigena nesse mundo tdo violento.

Agradecemos a Embaixada da Noruega na figura de seu embai-
xador no Brasil, Nils Martin Gunneng e a Kristian Bengtson, Oficial de
Programa Povos Indigenas, pelo apoio e por reconhecerem a impor-
tancia desse projeto como um passo em dire¢do aos avancos no cam-
po da educacgdo, dos direitos humanos e da defesa dos povos indige-
nas que, sabidamente, sdo os responsdveis pela preservacao de muitas
dreas importantes para o meio ambiente no Brasil e no mundo.

Agradecemos ao Instituto de Politicas Relacionais (IPR), espe-
cialmente a Daniela Nogueira Greeb e a Vanessa Labigalini por todo
o suporte e por terem dado conta de toda a logistica envolvendo o
projeto e sua execug¢do. O IPR é uma Organizacdo da Sociedade Civil



de Interesse Publico (OSCIP), fundada em 2003, em Sao Paulo. Os
projetos que desenvolve tém como objetivo a promocao dos direitos
humanos, o desenvolvimento econdmico e social, e o acesso a cida-
dania. Em parceria com o Armazém Memoria tem um longo histéri-
co onde se destaca a realizacdo conjunta dos projetos “Brasil Nunca
Mais Digital” e “Acervo Virtual da Anistia”.

Agradecemos ao Observatério dos Direitos e Politicas Indige-
nistas (OBIND) na figura de sua coordenadora, a professora dou-
tora Elaine Moreira. O OBIND tem sede no Laboratério de Estudos
e Pesquisas sobre Movimentos Indigenas, Politicas Indigenistas e
Indigenismo (LAEPI) do Departamento de Estudos Latino-Ameri-
canos (ELA). O OBIND tem desenvolvido pesquisas sobre processos
de territorializacao, gestdo territorial, conflitos interétnicos, direitos
humanos e qualidade de vida de povos indigenas, com o objetivo de
possibilitar a visibilidade e a comparabilidade, avaliar e orientar as
politicas indigenistas de modo a promover os direitos humanos dos
povos indigenas do Brasil e das Américas.

Agradecemos a Felipe Tuxd por ter aceitado o convite para contri-
buir com o livro, redigindo a Introducao. Reconhecemos aqui, o valor
e a importancia de seu trabalho intelectual enquanto pesquisador e
professor universitdrio indigena. Mais do que um intelectual, é uma
voz indigena que se une. NGs, por nds indigenas, e eles conosco, os par-
ceiros. Assim caminhamos mais fortalecidos.

Agradecemos a Marcelo Zelic e ao Armazém Memdria. Expres-
samos nossa gratidao a Marcelo Zelic por tudo que tem feito em prol
da luta dos povos indigenas por seu direito a verdade, a memoria,
a justica, a reparacdo e a ndo repeticdo. Foi ele quem sonhou com
esse projeto, garantindo a presenca indigena, dando espaco para
nés, pesquisadores indigenas, e ampliando nossa participacdo di-
reta nas investigacdes e andlises sobre o genocidio e as politicas
integracionistas que tdo severamente nos atingiram enquanto po-
vos. Marcelo Zelic foi nosso mentor, nos preparou para trabalhar na
plataforma virtual com os documentos histéricos do acervo a fim
de utilizd-la como ferramenta de resgate e visibilidade das nossas
memdrias. Com isso, nos possibilitou ndo apenas um encontro com
0 nosso passado mostrando como a memdria é uma importante es-
tratégia na luta por justica e reparacao, mas nos deu a oportunidade
de trazer a nossa visao sobre uma histéria que continua sendo mal
conhecida e mal interpretada por muitos.

Brasilia, 20 de junho de 2021

Coletivo de Pesquisadores Indigenas

do Armazém Memoria

Braulina Baniwa, Debora Tupinikim, Iury Tikuna,
Juliana Tupinambd, Mairu Karajd e Suliete Baré.



Apresentacao



m 2018, pouco antes das eleicdes presidenciais, a Articulacdo

dos Povos Indigenas do Brasil (APIB) divulgou uma nota publica
em defesa da democracia e dos direitos dos povos indigenas. Nessa
nota, o movimento indigena fez um alerta sobre as ameacas contra
os direitos garantidos pela Constituicdo Federal (CF) e repudiou as
declaracdes feitas pelo candidato de extrema direita, Jair Bolsonaro,
contra os povos indigenas do Brasil. A APIB, naquela ocasiao, refor-
¢ou anecessidade de que as organizacdes e mecanismos nacionais e
internacionais de direitos humanos prestassem aten¢do ao cendrio
que se anunciava.

A adverténcia feita em 2018 provou ser verdadeira e se tornou
realidade. Apds dois anos de governo, Bolsonaro é hoje acusado de
crimes contra a humanidade no Tribunal Penal Internacional (TPI) e
na Corte Interamericana de Direitos Humanos (CIDH) por violacoes
de direitos humanos. No TPI, as dentncias foram apresentadas pelo
Cacique Raoni, chefe Kayap6, e pelo Cacique Almir Surui, chefe Paiter-
-Suruf, em janeiro de 2021. Bolsonaro é acusado de assassinato, exter-
minio, transferéncia forcada de populacao, escraviddo e perseguicao
contra os povos indigenas da Amazonia. As evidéncias apresentadas
incriminam Bolsonaro e alguns membros de seu governo, como o ex-
-Ministro do Meio Ambiente, Ricardo Salles, e a Ministra da Agricul-
tura, Tereza Cristina Corréa da Costa Dias, de praticar uma politica
criminosa, destinada a pilhar a riqueza da Amazonia, impondo con-
dicoes de vida insuportdveis aos povos indigenas de certas regioes, a
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fim de forca-los a se deslocarem de territérios cobicados pelos agri-
cultores. Essa, no entanto, ndo foi a primeira deniincia contra Jair
Bolsonaro apresentada no Tribunal Penal Internacional.

Em novembro de 2019, o Coletivo de Advocacia em Direitos Hu-
manos (CADHu) e a Comissdo Arns ja haviam protocolado no TPI
um comunicado sobre indicios de crime contra a humanidade e in-
citacdo ao genocidio dos povos indigenas, praticado pelo presidente
Jair Bolsonaro. Com base no artigo 15 do Estatuto de Roma, as duas
organizacoes sustentaram que, desde o inicio de seu governo, o pre-
sidente vem implementando uma série de medidas que promovem
a incitacdo do genocidio contra os povos indigenas e comunida-
des tradicionais do Brasil. Entre as medidas tomadas destacam-se
aquelas que favoreceram o enfraquecimento do 6rgdo indigenista
de protecdo e promocao dos direitos dos povos indigenas, a Funda-
¢do Nacional do Indio (Funai) e o enfraquecimento das instituicoes
de controle e fiscalizagdo ambiental, além da flagrante omissdo do
governo na resposta aos crimes ambientais que ocorreram na Ama-
zonia e no Cerrado brasileiro ao longo dos anos de 2019 e 2020. Os
atos praticados pelo governo, de forma generalizada e sistemaética,
tém colocado em risco a existéncia dos povos indigenas e comuni-
dades tradicionais na medida em que suas condicdes de vida e seus
modos de viver estao sendo destruidos pela contaminacado dos rios e
pela invasdo de suas terras por garimpeiros, madeireiros e grileiros.
Essas e outras medidas promovem o genocidio indigena uma vez que
visam, intencionalmente, a “destruir, no todo ou em parte, um grupo
nacional, étnico”, por meio do “homicidio de liderancas e membros de
povos indigenas tradicionais” (art. 6a do Estatuto de Roma), de “ofen-
sas graves a integridade fisica e mental de membros do grupo (art. 6b)
ou da “sujeicdo intencional do grupo a condicdes de vida com vista a
provocar a sua destruicao fisica, total ou parcial” (art. 6¢).

Na CIDH, um grupo de organizacdes da sociedade civil denun-
ciou o governo federal, em abril de 2020, por violar sistematicamente
o direito de acesso a informacado em a¢cdes de combate a epidemia de
Covid-19 no pais. Por sua vez, a APIB também denunciou o governo
federal a CIDH em outubro de 2020 por violagdes dos direitos hu-
manos durante a pandemia. O governo é acusado de ser o principal
vetor de propagacdo do novo coronavirus entre os povos indigenas,
seja por omissdo, seja por interferéncia direta em agdes que estimu-
lam o aumento dos crimes nos territérios indigenas.

Essas dentncias refletem um contexto de crise politica e insti-
tucional agravada pelo golpe que tirou a presidenta Dilma Rousseff
do poder em 2016, e que assumiu contornos muito mais intensos e
violentos com a ascensdo de Bolsonaro ao poder. O primeiro alvo
dessa violéncia tem sido os povos indigenas. Desde que Bolsonaro
tomou posse, 0s povos indigenas tém sido tratados como inimigos
politicos e tém enfrentado todo tipo de ataque e de ameaca.



O livro Genocidio Indigena e Politicas Integracionistas: de-
marcando a escrita no campo da memdria surge em um momento
crucial da histéria politica do Brasil, marcado por severos ataques
contra a democracia e ameacas constantes aos direitos dos povos in-
digenas. O governo ataca os povos indigenas de todos os lados: por
meio da lei, tentando desconstitucionalizar ou desmantelar os direi-
tos constitucionais conquistados apés anos de lutas e mobilizacoes;
pela formulacdo de proposicoes ao Congresso Nacional e por meio
de portarias e instrucdes normativas inconstitucionais e colocando
nos cargos de gestdo da Fundacao Nacional do Indio (Funai), pessoas
sem preparo e experiéncia para tratar das questdes ligadas aos povos
indigenas, pessoas essas muitas vezes indicadas para implementar
interesses contrdrios a funcao institucional da Funai e aos direitos
indigenas. O governo ataca os povos indigenas implementando poli-
ticas publicas que visam uma integracdo etnocida e genocida farta-
mente denunciada no periodo da ditadura militar. Todas essas acoes
tém como objetivo a exploracao e a devastacdo de terras indigenas e,
repetindo o passado, o genocidio dos povos indigenas no Brasil volta
a ser matéria corrente na midia nacional e internacional.

Além de denunciar o atual genocidio em curso no Brasil, o livro
vem contribuir com a luta dos povos indigenas no Brasil em um mo-
mento em que Sse veem, mais uma vez, ameacados em sua sobrevi-
véncia diante de tantos ataques aos seus direitos. Os povos indigenas
lutam hoje pelo direito de existir em vdrias frentes: no enfrentamento
direto com os invasores de suas terras, pela via judicial, pela mobili-
zac¢do nacional e internacional e, no caso desse livro, lutam, demar-
cando a escrita, contra o apagamento de sua memoria e historia.

No Brasil, o genocidio dos povos indigenas tem uma longa his-
téria. Desde a invasao europeia até os dias de hoje, as tentativas de
eliminacdo dos povos indigenas para usurpagdo de suas terras se-
guem acontecendo. Infelizmente, muitos desses episédios foram
esquecidos, ignorados ou negados pelas narrativas histéricas cons-
truidas ao longo do tempo. Esse esquecimento nao foi sem propé-
sito. De fato, o apagamento da histéria e da memoria das violéncias
cometidas contra os povos indigenas é proposital e tem a finalidade
de invisibilizar os povos indigenas no presente.

Uma das formas de lutar contra esse apagamento e essa invi-
sibilidade é por meio da ocupacao de espacos — institucionais e nao
institucionais — para mostrar que eles, povos indigenas, existem e
resistem no presente. Do mesmo modo como, durante décadas, os
povos indigenas lutaram para demarcar suas terras, pesquisadores,
académicos e intelectuais indigenas hoje lutam para demarcar a es-
crita. Este livro reforca a importancia da ocupacgdo dos espacos aca-
démicos para demarcacao de uma escrita indigena que, verdadeira-
mente, reflita o pensamento e a atuacdo politica dos pesquisadores
indigenas no Brasil. A escrita indigena afirma-se como meio de luta.
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Neste livro, a escrita indigena é uma arma. No campo da me-
moria, ela vem demarcar um espaco/tempo de modo a estimular
reflexdes e promover a¢des que contribuam com o campo da justica
transicional e que favorecam a criagdo de mecanismos de nao re-
peticdo e medidas de reparacéo. E uma escrita/arma que parte das
urgéncias do presente, urgéncias que reacendem as memorias do-
lorosas do genocidio e de uma visao integracionista que nunca ces-
sou. Trata-se de memorias que deixaram marcas profundas entre os
povos indigenas e que, quando trazidas para a escrita, sdo capazes
de tensionar as relagdes coloniais de poder ainda vigentes, promo-
vendo uma memoria/resisténcia e agdo politica. Uma memdria/re-
sisténcia capaz de unir diferentes temporalidades e espacialidades e
de aproximar geragdes, povos e realidades, favorecendo a constru-
¢do de relacdes menos violentas e mais respeitosas. Memoria que €
resgatada nao por melancolia ou como vitimismo, mas como resis-
téncia e acdo politica que aponta para novos horizontes de futuro
mais promissores.

Neste livro, a memoria/resisténcia e a escrita/a¢ao dos pesqui-
sadores e académicos indigenas fazem um contraponto direto ao
projeto/discurso oficial integracionista, anti-indigena e genocida do
atual governo brasileiro, a partir de quatro eixos: territério, doencgas,
religido e empreendimentos.

Felipe Tuxd introduz a temdtica do genocidio indigena com
o texto “Negacionismo histérico e genocidio indigena no Brasil”.
Felipe Tuxd lembra dos intimeros registros e das variadas estraté-
gias mobilizadas desde a empresa colonial portuguesa até os dias
de hoje para aniquilar os povos indigenas. O argumento defendido
por Felipe Tux4 é que a violéncia contra os povos indigenas é parte
fundante do projeto societdrio brasileiro e que sua continuidade no
tempo revela seu cardter estrutural. Felipe Tuxd mostra que a opres-
sdo indigena é uma caracteristica fundamental da histéria do pais,
indissocidvel do modus operandi dos poderes politicos centralizados
que foram aqui instituidos. Ele questiona a seletividade que aconte-
ce nas instituicdes juridicas quando se trata de abordar o genocidio
indigena e sustenta que hd os indicios de uma institucionalizacdo do
negacionismo desse genocidio que vai além dos limites da histéria
oficial. Ele chama atencao para a necessidade de uma compreensao
culturalmente mais sensivel em torno do viver e morrer no debate
sobre genocidio e conclui que ndo é possivel dissociar o genocidio
indigena da questao da terra.

Mairu Karajd, no Capitulo 1, “A perspectiva integracionista e o
avanco dos direitos dos povos indigenas no Brasil”, trata da perspec-
tiva integracionista desde o projeto civilizatério de José Bonifacio de
Andrada e Silva, por volta dos anos 1830 e como essa perspectiva foi
retomada pelo Marechal Rondon até a luta dos povos indigenas por
seus direitos na Constituicdo Federal de 1988, que representou uma



ruptura com o paradigma assimilacionista e integracionista. Mairu
Karajd apresenta uma perspectiva critica do integracionismo e da
forma como ele foi implementado ao longo da histéria para os povos
indigenas e mostra como o atual governo pretende retomar um inte-
gracionismo hd muito superado.

Suliete Baré, no Capitulo 2, “Territério, Luta e Resisténcia: uma
abordagem a partir da ciéncia dos povos indigenas”, traz a visao de
alguns dos mais importantes ativistas, intelectuais e pensadores in-
digenas brasileiros da contemporaneidade sobre o que representa,
para eles, o territério. Para compreender a perspectiva dos pensa-
dores e ativistas indigenas sobre a importancia da terra e do territ6-
rio, Suliete Baré recupera a histdrica resisténcia dos povos indigenas
pela defesa de seus direitos territoriais e lembra o genocidio que os
povos origindrios sofreram no decorrer do processo de colonizagio
e de invasdo de suas terras.

Juliana Tupinambd e Debora Tupinikim, no Capitulo 3, “A his-
téria se repete: genocidio indigena por doencas do karaiba”, abor-
dam a questdo da satde indigena e das doencas trazidas pelos ndo
indigenas, os Karaibas, desde os primeiros contatos com os invaso-
res portugueses até a pandemia da Covid-19. As autoras mostram
que o processo de adoecimento das comunidades indigenas ndo se
restringe as doencas trazidas, mas tem uma relacao com as politicas
implementadas pelos sucessivos governos ao longo da histéria. No
final do capitulo, as autoras prestam uma homenagem as ancias e
aos anciaos de sua comunidade que foram levados pela Covid-19.

Braulina Baniwa e Iury Tikuna, no Capitulo 4, “Salvacao e vio-
lacdo das ‘almas’ no apagamento de nossas histdrias: a religido e o
genocidio silencioso entre os Tikuna e os Baniwa”, trazem uma dis-
cussao sobre o processo histérico de contato e de evangelizacdo nos
contextos vivenciados pelo povo indigena Baniwa do rio Negro e pelo
povo indigena Tikuna, do alto rio Solimdes, no estado do Amazonas,
a partir de documentos encontrados sobre as MissOes religiosas. Os
autores explicam que tanto a no¢do de “almas” como o termo “reli-
gido” sdo construcdes externas que adentraram nas comunidades
indigenas desde o inicio do processo de colonizacao. E destacado o
papel da religido no processo de apagamento das histdrias, dos sa-
beres e das tradicdes e como isso também constitui uma forma de
genocidio que os autores identificam como “genocidio silencioso”.
Por fim, os autores revelam a importancia da resisténcia indigena
na luta pela preservacao de suas praticas e tradicées chamadas de
“religiosas” pelos nao indigenas.

Debora Tupinikim e Juliana Tupinamb4d, no Capitulo 5, “Apa-
gando histérias para escrever o progresso: empreendimentos em
terras indigenas”, mostram como a necessidade de explorar os bens
materiais impulsionou, desde a invasdo dos europeus até os dias de
hoje, o genocidio dos povos indigenas. Os povos que habitavam o

15



16

litoral, os Tupi, foram os primeiros atingidos nessa batalha. Foram
também os que primeiro protagonizaram uma resisténcia que ainda
ndo cessou. Neste capitulo, as autoras retomam o debate em torno
dos empreendimentos e apresentam uma andlise de suas conse-
quéncias para a vida dos povos indigenas a partir dos documentos
histéricos do periodo de 1964 até 1988, tracando paralelos com as
politicas e acdes do atual governo Bolsonaro. E apresentada a his-
toria da Terra Indigena Tupinikim e da luta pelo territério ancestral
contra uma multinacional de celulose.

0 livro se encerra com o Capitulo 6, “Brasil, um pais em inter-
dito. Povos indigenas, reparacdo e mecanismos de nao repeticdao” de
Marcelo Zelic. Nesse capitulo, Zelic usa o conceito de interdito para
mostrar como todo o sistema juridico, politico, social e econémico
estd sendo fechado para os povos indigenas com o atual governo.
De acordo com ele, o interdito declarado contra os direitos dos po-
vos indigenas significa a interdi¢do da prépria democracia, uma vez
que esses direitos funcionam como um importante termémetro ca-
paz de medir a satide da democracia no Brasil. Zelic chama atencao
para a repeticdo como uma caracteristica fundamental do governo
Bolsonaro, que tem apostado na retomada de ideologias, discursos
e prdticas de violéncia contra os povos indigenas nos moldes da di-
tadura militar. Na verdade, a violéncia contra os povos indigenas
nunca cessou. Para Zelic, em momentos de existéncia de regimes
democraticos entre os periodos de ditadura, podemos falar em uma
“guerra de baixa intensidade”, mas hd momentos, como este que es-
tamos vivendo hoje, de violéncia explicita contra os povos indige-
nas. O genocidio é “continuado”, segundo Zelic, € a intensidade das
violéncias que muda de acordo com os governos. A intensidade das
violéncias patrocinadas pelo governo Bolsonaro contra os povos in-
digenas hoje é semelhante ao que foi denunciado pela Comissao Na-
cional da Verdade (CNV) em 2014. “Nao é possivel mais repetir os er-
ros do passado”, conclama Zelic. Nenhuma das treze recomendacoes
apresentadas no relatério final da CNV para os povos indigenas foi
implementada e dada a situacdo de repeticao das violéncias contra
esses povos e seus direitos, Zelic coloca a urgente necessidade de nos
unirmos enquanto sociedade para buscarmos maneiras de construir
mecanismos de ndo repeticao e de reparacdo das violéncias passadas
e presentes com a criacdo, por exemplo, de uma Comissdao Nacional
da Verdade Indigena, como recomendado pela CNV.

A leitura deste livro é um convite para refletirmos sobre a ex-
tensao e o significado desse “genocidio continuado” e duradouro dos
indigenas no Brasil. O olhar dos pesquisadores, autoras e autores,
sobre os documentos histéricos que retratam esse genocidio con-
tinuado amplia a perspectiva ndo apenas contribuindo para os de-
bates em andamento sobre a temdtica, mas questionando o préprio
conceito de genocidio. Ao trazerem sua visdo sobre os documentos



histéricos, as autoras e autores nos brindam com uma poderosa e
profunda reflexao sobre o0 nosso passado comum, tratando frontal-
mente de uma temédtica frequentemente negligenciada ou intencio-
nalmente ignorada, e demonstrando a coragem daqueles que estdo
no meio da batalha, dentro da luta, na resisténcia didria. Esperamos
que os leitores, assim como nds, os organizadores da obra, encon-
trem aqui uma contribuicao valiosa e oportuna para os estudos so-
bre o genocidio indigena no Brasil.

Ana Catarina Zema, Marcelo Zelic e Elaine Moreira






Os brancos dormem muito,
mas s6 conseguem sonhar com eles mesmos.
DAVI KOPENAWA

Por muitas geragoes, nos indigenas estivemos
envolvidos em uma luta impiedosa de vida e morte por
nossa sobrevivéncia, pelo respeito a nossa humanidade,
pela restauracdo de nossa nagao original, e pelo
reconhecimento de nossos direitos. Durante todo esse
tempo, um constante pulsar de memoria ancestral que
flui em nossas veias nos deu for¢a, nos reanimou e nos
fez fortes com tenacidade, raiva, paciéncia e amor, para
que nosso povo possa continuar a existir e para que

as geragoes que ainda ndo sairam da terra possam se
conhecer, elas mesmas, como o verdadeiro povo de

sua terra. As vozes de nossos antepassados continuam
a nos chamar, para nos dizer que é tudo sobre a terra;
que sempre foi e sempre serd...

TAIAIAKE ALFRED
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Introducao



Negacionismo historico e
genocidio indigena no Brasil'

FELIPE TUXA

s sociedades contemporaneas edificadas nos antigos territ6-
Arios coloniais americanos possuem suas histérias marcadas por
narrativas brutais de violéncias contra os povos origindrios deste
continente (PAGDEN, 1986; CROSBY, 1967; NANDY, 1983). Muitos
sd0 os registros escritos e orais em torno dos horrores caracteristicos
desse periodo, dentre os quais podemos destacar o trabalho do frei
Bartolomé de Las Casas (1474-1566) que tendo participado da segun-
daviagem de Cristévao Colombo a América, descreveu o sistemdtico
genocidio de milhdes de indigenas ocorrido em um curto periodo
de tempo no arquipélago caribenho. Las Casas (2007) narrou com
horror as multiplas facetas da barbdrie. Sao pouquissimas paginas
frente a dimensao da tragédia descrita, poucas linhas para inimeras
acoes que, em poucos dias, destruiram nacdes inteiras.

Nao existe até os dias de hoje um consenso acerca do contin-
gente populacional indigena das Américas Pré-Colombianas; alguns
estudiosos falam em 10 milhdes enquanto outros, 50 milhdes, sendo
inquestionavel o intenso decrescimento populacional desde o inicio
das invasdes. Em seu livro Holocausto Americano, David Stannard
(1993) afirma que havia aproximadamente 10 milhdes de indigenas
no continente americano antes da chegada dos europeus, quando
se verificou uma taxa de declinio populacional de 95% apds os pri-
meiros contatos. O que significa dizer que, em média, para cada 20
indigenas, apenas um permanecia de pé depois do banho de sangue
inicial. Inspirado em uma poesia de Pablo Neruda, Ruggiero Roma-
no (2007) defende que foram trés os principais fatores para a drds-
tica reducao demografica no mundo colonial: a fome (resultado da
fuga, da desestruturagdo das sociedades, dos saques dos invasores
etc.); a espada (as estratégias de guerra: as batalhas, uso de pélvora,
cavalos, cachorros etc.) e a cruz (conjunto de violéncias psicoldgicas,
entre elas a violéncia religiosa) como base da mortandade absurda
dos povos origindrios.

1

Uma primeira versao desse texto foi
apresentada virtualmente em 03/12/2020
no ciclo de debates “Negacionismo

e usos da histéria” produzido pela
Associacao Nacional de Histdria
(ANPUH). A versao que segue passou
por alguns ajustes, mas mantém a
estrutura original.
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2 Para acessar os relatérios produzidos
pelo CIMI: https://cimi.org.br/

observatorio-da-violencia/o-relatorio/.

Acesso em: 20 maio 2021.

No Brasil, temos registros de intimeras estratégias mobilizadas
pela empresa colonial portuguesa e, posteriormente, pelos seus des-
cendentes, com o intuito de aniquilar os povos indigenas, que vao
desde as chamadas “guerras justas” proclamando a morte de qual-
quer indigena que se recusasse a se tornar vassalo do reino de Por-
tugal, até a disseminac¢do de epidemias contagiosas com alto indice
de mortandade (PACHECO DE OLIVEIRA, 2016). Era de se esperar
que, cinco séculos passados, com o advento do que se chamou de
“modernidade” e com os intimeros avancos juridicos voltados para
os direitos humanos e indigenas, a situacdo dos povos indigenas no
presente fosse outra. Embora, no papel, o pais tenha avancado bas-
tante na defesa dos direitos indigenas desde a promulgacao da Cons-
tituicao Federal de 1988, na prdtica muitos tém apontado situacdes
de descasos, omissdes e/ou perseguicdes do governo junto a esses
povos (RAMOS, 2012). Por exemplo, Victoria Tauli-Corpuz, relatora
especial da Organizacao das Nag¢des Unidas (ONU) sobre direitos
indigenas, constatou apés visitar o pais em 2016, que os povos in-
digenas se encontravam, sobretudo na ultima década, em situacao
de imensa marginalizacdo e sendo vitimas de sérias viola¢gdes de di-
reitos. A relatora ressaltou ainda o imenso descaso estatal frente aos
processos de criminalizacdo, assassinatos de liderancas indigenas
e aos elevados indices de suicidios e de violéncia contra mulheres e
criangas indigenas (ONU, 2016).

Também nos Relatérios “Violéncia Contra Povos Indigenas”
produzidos anualmente pelo Conselho Indigenista Missiondrio
(CIMI), temos indices alarmantes referentes aos assassinatos de in-
digenas no pais. Hd ainda, um consenso em ambos os documentos
supracitados quanto ao cardter crescente da violéncia contra os po-
vos indigenas nos ultimos anos, em um processo que se acentua por
causa da morosidade do Estado em olhar seriamente para as ques-
toes indigenas que tém resultado em intimeros casos de violagdes de
direitos, sobretudo no que se refere a demarcacao das terras?.

Embora possamos perceber que a violéncia contra os povos
indigenas seja passivel de recrudescimento em conjunturas histé-
ricas especificas, nas quais a ofensiva anti-indigena se torna mais
evidente, 0 argumento presente neste capitulo indica que a violéncia
contra esses povos é parte fundante do projeto societdrio brasileiro.
Acredito que a continuidade no tempo e a multiplicidade de formas
por meio das quais essa ofensiva se manifesta apontam para o seu
cardter estrutural, tornando possivel perceber a opressdo indigena
como caracteristica fundamental da histéria do nosso pais, indisso-
ciavel, portanto, do modus operandi dos poderes politicos centrali-
zados que aqui foram instituidos.

O Movimento Indigena tem enfatizado nos tltimos anos estra-
tégias de combate a violéncia que pautam o seu cardter estrutural
através de dentincias que dimensionam esse fenémeno no plano po-



litico e juridico como um caso de genocidio. O que significa dizer
que ndo estamos diante de eventos contingenciais onde a violéncia
emerge eventualmente, em casos isolados de massacres ou chaci-
nas, e sim de um plano arquitetado continuo de obliteracdo da exis-
téncia indigena. Para os povos indigenas, a existéncia desse plano se
evidencia a partir de diferentes estratégias que atacam ndo apenas
a sua vida individual e coletiva, mas também seu modo de ser, cul-
turas e planos de futuro. Todavia, as imagens dispostas a respeito
dos povos indigenas no senso comum e no imagindrio coletivo bra-
sileiro caminham na dire¢do oposta, ao postular uma narrativa que
oscila entre a negacdo e a naturaliza¢do da violéncia contra esses
povos, reproduzindo ideias quase sempre de cunho racista e reple-
tas de estereé6tipos sobre suas realidades de vida. Nega-se, portanto,
o reconhecimento da brutalidade e do sangue indigena derramado
para que o Brasil que conhecemos viesse a ser constituido. Nega-se
também o continuismo desse processo no presente, invisibilizando
os seus efeitos nos indigenas que vivem hoje e que continuam tra-
vando batalhas cotidianas para que seus povos possam existir e ter
seus direitos reconhecidos.

Enquanto escrevia esse texto, refleti também sobre o momen-
to repleto de adversidades que temos vivido desde o surgimento do
Novo Coronavirus que levou a Organizacdao Mundial de Saude a de-
clarar uma pandemia em 11 de marco de 2020. A Covid 19 tem leva-
do milhares de pessoas a 6bito e provocado o colapso dos sistemas
de satdde até nos paises mais bem preparados. Desde entao, temos
acompanhado uma verdadeira corrida pelo desenvolvimento de
vacinas e medicac¢6es apropriadas para o combate da nova doenga,
ao mesmo tempo que concorrem, na velocidade de um clique, dife-
rentes narrativas a respeito de tratamentos eficazes. Temos acom-
panhado também, com apreensao, o imenso fluxo de informacdes
de procedéncias duvidosas sobre a Covid-19, a disseminacao de fake
news e a tendéncia do atual governo brasileiro de negar a gravida-
de da doenca e seus efeitos. Os diferentes discursos que circulam a
respeito da pandemia colocam em evidéncia o modo como narrati-
vas diversas tém disputado espaco no dominio ptiblico, mesmo nos
casos em que os seus contetidos contrariam aquilo que vem sendo
dito por cientistas e experts no assunto. Sendo assim, as fake news
e os discursos negacionistas nos desafiam, enquanto académicos
e intelectuais, a pensar sobre a fragilidade e respaldo do discurso
cientifico (ALMEIDA, MARIN, MELO, 2020).

Diante desse cendrio, muito se tem debatido na comunidade
académica a respeito do fendmeno do negacionismo cientifico e his-
térico que, associado a ideologias politicas, pode gerar consequén-
cias catastréficas para as sociedades contemporaneas. E possivel
afirmar que foi durante a pandemia, no governo bolsonarista, com
sua tendéncia de subnotificar casos e negar a gravidade da doenca
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contrariando dados cientificos, que vimos o novo interesse ptiblico
em discutir o negacionismo. Todavia, se esse interesse nos parece
recente, o que motivou a escrita desse texto é justamente pensar que,
desde a perspectiva indigena no Brasil, o negacionismo é prdtica
antiga, e olhar para a nossa histéria é se ver frente a frente com um
longo processo de apagamento.

Tenho voltado meus esfor¢os analiticos nos tltimos anos para o
estudo da violéncia contra os povos indigenas e estou cada vez mais
convencido de que, em se tratando da histéria indigena no Brasil,
a negacdo nao é a excecao e sim, a norma, o fato que institui todas
as relacoes. Nas nacdes construidas a partir do imperialismo euro-
peu, os povos indigenas passam a existir a partir de sua negacao, de
modo que sé entendemos plenamente as suas realidades e histérias
no presente ao dimensionarmos o ato de negar, como parte central
do regime de alteridade no qual foram inseridos.

De inicio, o préprio termo “indio”, cuja origem aprendemos re-
petidamente ainda nas aulas de histéria colonial das escolas, estd em-
basado em pelo menos duas negacoes. Primeiro, temos a negacao de
que, contratodas as evidéncias e indicios, esta terra recém-conquista-
da por portugueses seria as Indias e, portanto, “indios” seriam os seus
habitantes. Por trds de tal alcunha, nega-se também a possibilidade
desses povos de se autodenominarem, de ja terem nomes, de serem
complexos e de serem diversos. Classificar as centenas, qui¢d milha-
res de povos indigenas que habitavam esse territério como “indios”
demonstra um exercicio de poder colonial de “dar nomes” que cria
a realidade. Classificar é ainda uma forma de estabelecer uma rela-
¢do de dominio, transformando esses povos em objetos de governo da
empresa colonial (PACHECO DE OLIVEIRA, 2016).

O processo que dd origem ao nosso pais se constitui também
em outra negac¢do basilar. S6 podemos falar de Brasil enquanto na-
cdo se entendemos que esta se constituiu em cima da negacdo de
que aqui nesse territorio ja havia gente. A pergunta sobre como con-
solidar nagdes em cima de outras nagdes foi por muito tempo uma
questdo para a empresa colonial e imperial, que a resolveu postu-
lando outras tantas negacdes como a do reconhecimento da huma-
nidade indigena, de suas organizacdes, de suas linguas, de seus cos-
tumes e culturas.

Todavia nunca esteve em jogo na histéria do pais apenas ne-
gar e apagar as existéncias indigenas. Sempre foi preciso também
as destruir. Nesse sentido, linguas eram negadas e proibidas, povos
inteiros dizimados apenas por recusarem tomar parte do projeto co-
lonial-republicano-nacional colocado em pratica pelos portugueses
e continuado pelos seus descendentes que por aqui permaneceram.

A proépria historiografia produzida no ambito da formacao na-
cional e dos discursos nacionalistas consolidou a negacdo da exis-
téncia e da agéncia indigena relegando a estes uma presenca mino-



ritdria na histéria. O resultado foram séculos de uma historiografia
que negava os horrores do colonialismo, que naturalizava o pretenso
“desaparecimento” de centenas de povos e relegava a estes o lugar de
coadjuvantes de suas préprias histérias. Assim, temos uma sociedade
totalmente ignorante em relacao a histéria indigena e, em certa me-
dida, a sua prépria histéria, uma vez que desconhece o modo como o
Brasil se constituiu obliterando a existéncia de comunidades inteiras.

Poderiamos continuar evidenciando sucessivos exemplos do
modo como o ato de negar € constituinte do regime de alteridade
portugués e de seus descendentes acerca dos povos indigenas. Mas
o fato é que, no presente, de acordo com o Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatisticas (IBGE), os povos indigenas sao menos que
0,4% da populagdo nacional. Atualmente vivemos em um pais cujo
presidente, Jair Bolsonaro, afirmou em campanha que caso eleito
negaria todos os processos demarcatérios de terras indigenas. Nesse
sentido, vivemos um momento de recrudescimento do sentimento
anti-indigena que se manifesta em renovadas ondas de violéncia.

Quando comecei a estudar o fendbmeno do genocidio, busquei
considerar os fatores supracitados. Para nés, indigenas, trata-se de
um genocidio evidente e fartamente registrado inclusive em dife-
rentes relatos de massacres e chacinas. E possivel falar da histéria
indigena no Brasil em outros termos que nao os de um longo e gran-
de genocidio? A intensa reducdo demogréfica, epidemias, saques e
esbulhos territoriais, transferéncias forcadas, criminalizacdo de li-
derancas, “guerras justas”, o exterminio e o horror estao registrados
em diferentes fontes. Mas, ao contrario do que se pensa, ndo sdo coi-
sas do passado, foram atualizadas e muitas dessas tecnologias, letais
para os povos indigenas, operam hoje de forma bastante elusiva. O
desafio que temos pela frente, ao tratar do genocidio indigena, € jus-
tamente o de tracar linhas de continuidades entre as violéncias do
passado e as suas manifestacdes no presente, que nem sempre nos
parecem evidentes.

Um dos primeiros livros que pesquisei sobre o tema € de auto-
ria do jurista Flavio Ledo Bastos (2018), Genocidio Indigena no Brasil:
o desenvolvimentismo entre 1964-1985, no qual o autor afirma que
existe no Brasil uma auséncia de memodria sobre o genocidio indi-
gena. Cabe-nos entdo, perguntar: o brasileiro sabe que vive em um
pais que foi construido em cima de territérios indigenas?

Um breve passeio pelas capitais do Brasil nos faz ver, inscritos
no espaco, uma memoria cotidianamente presente do genocidio
indigena, pedra basilar da construcao do pais. Em Belo Horizonte,
capital de Minas Gerais, no entorno da Praca Sete, tida como Marco
Zero, temos: Rua dos Tupis, Tamoios, Carijés, Tupinambds, Goita-
cazes, Caetés, Guaicurus e Carijés. Em Salvador, na Bahia, também
ha Rua Tupinambds, Tamoios e Carijés. E, diga-se de passagem, ndo
por acaso, sdo nomes que fazem mencdo a grupos indigenas tidos
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nas narrativas oficiais como “extintos”. Em Sao Paulo, além dos ne-
fastos monumentos que lembram a histéria de massacres como o
dos Bandeirantes, temos no centro da cidade a Catedral da Sé, onde,
embaixo do altar central, existe uma cripta com os restos mortais do
cacique Tibiri¢d “um dos primeiros indios a ser catequizado”. Tam-
bém os restos mortais de Catarina Paraguacu, indigena Tupinamb4,
falecida no ano de 1583, se encontram até os dias de hoje dentro da
Abadia de Nossa Senhora da Graga, em Salvador.

0O genocidio indigena ndo é desconhecido do imagindrio nacio-
nal. Ele se encontra inscrito nas memdrias das cidades erguidas em
solo banhado com o sangue dos nossos. Essa memoéria se encontra
viva ndo somente nos monumentos a figuras histéricas que saidam
algozes responsdveis por massacres, como também em topdnimos
que retratam a presenca indigena de outrora, sempre relegada ao
passado. Em 2017, fui a um municipio da Paraiba, de pouco mais de
10 mil habitantes chamado Cachoeira dos Indios. Indaguei a um re-
sidente da localidade sobre esse nome, sugerindo que deveria ser um
lugar com uma intensa presenca indigena. Ao que ele me respondeu,
com algum desconforto: “pode até ser que teve no passado, mas hoje
nao tem mais”.

Entender esse fen6meno é entender retéricas e processos de
mistificacdo que naturalizam algumas mortes. Sao vidas dispensé-
veis cujas perdas ndo parecem gerar indignacao; s6 isso explica a sua
silenciosa continuidade com o passar dos séculos.

Tratar das diferentes manifestacbes que um projeto genocida
pode apresentar tem se mostrado uma tarefa desafiadora para grupos
sociais que tentam enquadrar as suas experiéncias com a violéncia no
paradigma juridico no genocidio (CHURCHILL, 1997; SANTOS, 2017).
Na maioria das vezes que falamos em genocidio indigena, seja eu, en-
quanto intelectual, ou mesmo as liderancas indigenas, essas falas sdao
recebidas como licencas metaféricas para o uso do termo, ou como
usos politicos, apartados do seu entendimento técnico-juridico. E
isso, parece-me, € uma forma recorrente de negacionismo do genoci-
dio indigena. Estd diretamente relacionado as politicas do genocidio,
no sentido de que as interpretacdes juridicas, embora se apresentem
como impessoais e desvinculadas das disputas sociais, sdo também
essencialmente politicas. Em outras palavras, as disputas em torno do
conceito de genocidio, que englobam os seus usos, as interpretacoes
de sua aplicacao, e sua tipificacao no plano juridico internacional re-
fletem as tensdes presentes no campo politico e social.

Por exemplo, é curioso que, embora tenhamos relatos recentes
de massacres a povos indigenas isolados, como o que foi denunciado
em 2017 no Vale Javari®, até o presente, apenas dois casos de geno-
cidios foram de fato reconhecidos e julgados pelo Estado brasileiro.
Sdo eles: Massacre de Haximu com os Yanomami em 1993 e Boca do
Capacete com os Tikuna em 1988 (SANTOS, 2017).



Vale mencionar também a redescoberta em 2012 do entdo per-
dido Relatdrio Figueiredo, documento de 7 mil pdginas redigido em
1967 pelo advogado Jader de Figueiredo Correia, que narra inime-
ros atos violentos contra indigenas, promovidos por proprietdrios de
terras e funciondrios do Servico de Protecado aos Indios nas décadas
de 1940, 1950 e 1960 (VALENTE 2017; CRUZ 2018). A Comissao Nacio-
nal da Verdade (CNV, 2012-2014) sobre a Ditadura Militar (1964-1985)
sugere que a violéncia contra os povos indigenas no periodo entre
1946 e 1988 é sistémica, decorrente diretamente de politicas estru-
turais do Estado. Cientes das limitacdes e insuficiéncias dos dados
coletados, afirmam também que como “resultados dessas politicas
de Estado, foi possivel estimar pelo menos 8.350 indigenas mortos
durante o periodo de investigacdo da CNV, em decorréncia da acado
direta de agentes governamentais ou de sua omissao”. Ambos os do-
cumentos sdo de grande importancia, pois no Relatério Figueiredo
temos uma peca oficial produzida por Procurador Nacional em uma
Comissdo de Investigacao do Ministério do Interior que registra o
cardater da violéncia perpetrada pelo Estado e seus funciondrios; e a
CNV, resultado direto da Lei 12.528/2011, é categérica em enquadrar
o Estado em suas responsabilidades. Até o momento, em relacdo aos
dois documentos, nunca tivemos qualquer tipo de pedido de des-
culpas oficial ou politica de repara¢ao ou reconciliacdo por parte do
Estado. O siléncio permanece.

A literatura inteira do campo de estudos classificados como
genocide studies, que € essencialmente interdisciplinar, estd repleta
de relatos sobre a dificuldade que os povos indigenas tém, ao redor
do mundo, de acessar e encaixar o processo de destruicdo dos seus
mundos a partir do crime de genocidio (CHURCHILL, 1997; HIN-
TON, 2002; WOLFE, 2006).

O plano arquitetado de destruicdo dos mundos indigenas en-
globa casos de massacres, “guerras justas”, torturas, barbdrie, per-
seguicOes na fronteira rural, assassinatos de liderancas e expulsoes.
Envolve também retéricas de miscigenacao, teorias racistas, proibi-
¢Oeslinguisticas, politicas estatais paternalistas e assimilacionistas,
politicas de atracao e seducao, concepcdes de cidadania individua-
lizantes, conversoes religiosas e operacdes censitdrias que com-
pdem, na visdo indigena, um plano arquitetado de destruicdo que
ndo parece evidente para quem ndo é indigena.

E isso que Abdias do Nascimento (1978) tenta nos mostrar ao
escrever o Genocidio do Negro Brasileiro ainda na década de 1970 e
descrever formas de destruir um grupo. Abdias vai falar de miscige-
nacdo, sexualizacdo e desumanizacao dos corpos negros. Essa agen-
da é depois continuada por intelectuais negras, como Ana Flauzina
e Juliana Borges, que vao falar sobre como esse genocidio continua
operando por meio de uma politica arquitetada de encarceramento
de corpos negros de jovens negros.
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O que nés, indigenas, denunciamos e pautamos enquanto des-
truicdo dos fundamentos da vida em grupo, para usar os termos do
jurista polonés Raphael Lemkin, é normalmente desconsiderado por
um entendimento seletivo em torno das ideias de viver e morrer. Por
vezes, afirmam que ndo é genocidio, lancam mao de outras catego-
rias como a de etnocidio, genocidio cultural, colonialismo, ecocidio
e tantos outros termos que vao surgindo na literatura. Sobre essa
tendéncia, estudos nos mostram que quando vocé adjetiva o termo
genocidio, por exemplo, genocidio cultural, ou faz uso de outra cate-
goria, isso tende a suavizar a percepcdo da gravidade em torno dos
fatos descritos. Faz parecer que configura uma violéncia menor do
que aquelas enquadradas como genocidio (WOLFE, 2006).

E curioso para o nosso argumento, mas ndo deve causar
surpresa, que a problematizagdo de discursos negacionistas na es-
fera piiblica remonte a processos de negacao da existéncia da Shoah
judaica na Segunda Guerra Mundial. Isso porque a histéria do termo
genocidio surge no cendrio internacional justamente para nomear o
crime dos crimes, o crime sem nome, que foi a barbarie da Shoah.
Foi Raphael Lemkin, jurista polonés, o responsdvel pela sua elabo-
racdo na década de 1940, combinando o grego “geno” povo e o la-
tim “cide” homicidio. Antes da Segunda Guerra Mundial nao havia
surgido na Europa a necessidade de nomear o exterminio de grupos
inteiros. Por qué?

A producdo dos estudos sobre genocidio costuma apontar para
a centralidade da Shoah no debate. Esse evento da histéria europeia
é tomado como o paradigma, o marco a partir do qual os outros ca-
sos de massacres em massa tomam como referéncia. Como afirma
Benjamin Meiches (2017), o arquétipo do imagindrio politico sobre
o genocidio se tornou corpos empilhados, as cdmaras de gds, a bu-
rocratizacdo da morte, estética industrial do nazismo. Sobre isso o
intelectual negro diaspérico Aimé Césaire em 1955 (2010) afirma
que as atrocidades do nazismo eram toleradas entre os europeus en-
quanto aplicadas apenas aos povos ndo europeus. E o condendvel
na Shoah niao eram os crimes em si, 0os crimes contra os homens, ou
a humilhacdo dos homens, mas o crime contra o homem branco, a
humilhacdo do homem branco. E o fato de que tinham sido aplicados
na Europa entre os europeus procedimentos coloniais destinados
anteriormente as colonias.

Nesse sentido, parece-me que a propria seletividade das insti-
tuicoes juridicas, ao tratar dos assuntos referentes a violéncia contra
povos indigenas, pode ser vista como indicios da institucionalizacdo
do negacionismo desse genocidio.

Operam ainda, em favor da continua¢do da negacao desse ge-
nocidio, as concepc¢des ocidentais biologizantes de vida e morte,
que percebem o viver a partir da presenca de batimentos cardia-
cos. Uma visdo que, ao se apegar a fisicalidade da vida, isto é, aos



corpos decaidos, ao nimero de mortos para indicar e evidenciar
o genocidio, invisibiliza as diferentes estratégias mobilizadas ndo
apenas para matar, mas também para impossibilitar o futuro dos
povos indigenas em seus proprios termos.

Logo, o conceito de genocidio, uma vez que busca nomear o in-
tuito de aniquilar grupos distintos, precisa abarcar uma compreen-
sdo culturalmente sensivel em torno do viver e morrer, buscando en-
tender o que cada grupo percebe e tem para si como os fundamentos
de sua vida grupal. Em outras palavras, parece-me que o genocidio
é menos sobre morte e mais sobre vida. S6 se pode compreender a
incidéncia da letalidade quando entendemos o que é viver para os
grupos envolvidos. S6 assim avancamos no entendimento das tec-
nologias de morte que ali sdo empregadas.

Por fim, gostaria de sugerir que o debate sobre o genocidio in-
digena no Brasil precisa ter como ponto de partida a questdo da ter-
ra. Eu cresci ouvindo em minha comunidade que “o indio sem ter-
ra ndo vive”. O que significa entdo viver em um contexto em que se
busca consolidar uma politica onde ndo irdo mais demarcar terras
indigenas? Embora a Constituicdo Federal de 1988 disponha sobre
as responsabilidades do Estado em reconhecer e demarcar as terras
indigenas, passados mais de 30 anos de sua promulgacdo, a pauta
territorial continua sendo o principal mote do Movimento Indigena.
Muitos povos seguem em uma luta morosa pela demarcacao de seus
territdrios, outros continuam tentando manter invasores, garimpei-
ros, doencas e madeireiros fora dos seus limites.

As concepgdes indigenas sobre terra e sobre o bem-viver sao es-
senciais para o entendimento do modo como o genocidio indigena
opera no Brasil. Por exemplo, Ailton Krenak, depois da tragédia de
Mariana, afirmou que o Watu (rio Doce), tido como avd pelos Kre-
nak, estava agora “coberto por um material téxico que desceu de
uma barragem de contencao de residuos, que nos deixou 6rféos [...]
atingiu nossas vidas de forma radical, colocando-nos na condicdo
real de um mundo que acabou” (KRENAK, 2019, p. 22).

Os territérios indigenas estdo em constante ameaca, e a con-
tinuidade desse processo se dd através de novas formas de negar o
reconhecimento dos direitos territoriais indigenas como a mais re-
cente ameaca do Marco Temporal que busca negar direitos consti-
tucionalmente reconhecidos. A existéncia dos povos indigenas no
presente é sempre um lembrete de que esses territérios nao estavam
vazios e de que havia gente aqui antes. Desse modo, falar de geno-
cidio indigena é indissocidvel da discussao dos direitos territoriais e
das tentativas sucessivas de desautorizar sujeitos indigenas em rela-
¢do a esse direito. @
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Capitulo 1



Perspectiva integracionista e o
avanco dos direitos constitucionais
dos povos indigenas no Brasil

MAIRU HAKUWI KUADY KARAJA

INTRODUCAO

ste capitulo retrata o paradigma integracionista presente no in-

digenismo brasileiro, desde o periodo de atua¢do do chamado
“Patriarca da Independéncia”, José Bonifdcio de Andrada e Silva
(1763-1838), passando por Marechal Candido Rondon (1865-1955)
e pela criacdo do Servico de Protecdo aos Indios e Localizacdo do
Trabalhador Nacional (SPILTN) em 1910, até a suposta superacao
institucional desse paradigma, com a Constituicdo Federal de 1988
e a consolidac¢do dos direitos dos povos indigenas do Brasil.

O projeto integracionista de José Bonifacio de Andrada e Silva e
de Candido Rondon tem importancia ndo somente por seu valor his-
térico, mas sobretudo porque continua sendo resgatado como um
projeto de futuro para os povos indigenas do Brasil pelo atual go-
verno. De fato, desde a ascensdo a Presidéncia da Reptblica do mili-
tar reformado, Jair Messias Bolsonaro, a perspectiva integracionista
tem sido reconsiderada como possibilidade de futuro para os povos
indigenas, e isso, em um ataque direto aos direitos indigenas conso-
lidados na Constituicdo Federal (CF) de 1988.

Os direitos dos povos indigenas inscritos na Constituicao Federal
de 1988 sdo um marco da nova relacao politica do Estado com os povos
indigenas. O avanco do direito constitucional dos povos indigenas ga-
rante um amplo debate que consiste na defesa, protecdo e seguranca
de nossos povos. No entanto, sabemos que hd muito o que avancar no
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ambito da execucdo e aprimoramento dos nossos direitos, e estamos
cientes da importancia de lutar para manter o que ja foi conquistado e
seguir em frente, como fizeram nossos guerreiros antepassados.

A objecdo ao periodo recente tem o intuito de evidenciar a
perpetuacgdo das propostas de José Bonifdcio de Andrada e Silva e
do Marechal Rondon nos sucessivos governos do pais até os dias
atuais e reforcar a importancia da Constituicdao Federal de 1988
que elimina o ideal civilizatdrio integracionista para os povos in-
digenas. A CF de 1988 reflete uma visdo aproximada dos interesses
dos povos indigenas que, por sua vez, ndo se alinha aos ideais inte-
gracionistas propagados por Andrada e Silva e por Rondon no dire-
cionamento da politica indigenista brasileira. Um dos pontos cen-
trais deste capitulo € trazer a compreensao e a visao critica de um
indigena sobre o paradigma integracionista, desde sua formulacao
nos tempos da nascente Reptiblica até hoje, quando assistimos a
retomada da ideologia integracionista na justificativa dos ataques
aos direitos constitucionais dos povos indigenas.

O INTEGRACIONISMO NO PENSAMENTO
DE JOSE BONIFACIO DE ANDRADA E SILVA

O pensamento de José Bonifdcio de Andrada e Silva foi um pi-
lar de sustentacdo para a visdo e discurso de “integracdo do indio a
sociedade nacional”. E possivel conhecer seus ideais e seu projeto de
civilizacdo para os povos indigenas, incluindo a sua vertente mais
progressista, por meio de textos histéricos e outros documentos ofi-
ciais deixados por ele em vida.

Parainiciar a reflexdo sobre a concepcao integracionista na poli-
tica indigenista brasileira, desde José Bonifdcio de Andrada e Silva até
aafirmacao dos direitos indigenas, é fundamental lembrar o processo
de construcao do Estado nacional para que se evidenciem as trajet6-
rias e lutas pela conquista dos direitos dos povos indigenas, afirmados
na Constituicdo de 1988, especialmente nos artigos 231 e 232.

No dia 7 de setembro de 1822, o Brasil se desvinculava da Coroa
Portuguesa para proclamar a independéncia e tornar-se um Impé-
rio. De acordo com o diciondrio Aurélio Buarque de Holanda, o ter-
mo “construcdo” pode ser remetido ao paradigma segundo o qual a
ideia de construir esté relacionada ao simbolismo de “dar existéncia,
compor ou fazer existir”. No entanto, e paradoxalmente, o Brasil foi
construido a partir da exploracdo ambiental e cultural dos povos in-
digenas, pois a eles ndo se deu o direito a existéncia, tampouco se fez
incluir a participagdo dos “nativos” na formagdo do Estado nacional,
como afirma Fernanda Sposito (2006; 2012).

Durante o processo de formacado do Estado brasileiro, a atua-
¢do dos indigenas foi desconsiderada, indicando, sobretudo, um



modo amplamente autoritdrio de negar a participacdo indigena no
processo de pensar projetos para o Brasil. Assim, o processo de for-
macdo da identidade nacional brasileira por colonizadores europeus
imp0s, ndo apenas fronteiras fisicas em relacdo aos indigenas, mas
também uma distdncia quanto a origem comum do povo brasileiro
em relacdo a essas populacdes. Desde o periodo colonial, que mar-
cou profundamente os povos indigenas, como destaca Sposito, “(...)
a inimizade ou alianca com os indios ndo eram somente situacoes
possiveis”; mas as categorias “indios aliados” e “indios inimigos” fo-
ram criadas para atender aos objetivos da conquista e acabaram por
inverter e manipular as “multiplas identidades étnicas amerindias
em favor dos europeus” (SPOSITO, 2012, p. 111).

O ideal da independéncia nacional foi considerado um marco
no avanco da nova identidade brasileira e da constituicao de novos
rumos e transformacgdes. No entanto, a ideia de valorizacdo social
que daria vazao a essa inovacdo ndo foi de fato alcancada, por causa
da heranca do idedrio politico colonialista, agora reconfigurado no
modelo integracionista-civilizatorio.

José Bonifdcio de Andrada e Silva foi, a época, quem enxergou
a condicao dos nativos em expressiva situacdo de dominagao, que
acontecia por meio da desapropriacdo de suas terras, da escravi-
zacdo, da catequizacgdo e do genocidio. Porém, ainda que a contri-
buicdo de Andrada e Silva sobre a “questdo indigena” brasileira, de
tentar “protegé-los”, tenha tido um caréter ousado para o periodo,
é possivel identificar razdes ideolégicas de cunho integracionis-
ta-civilizatorio nos seus escritos. E foi com esse ideal civilizatodrio,
inspirado no modelo europeu, que Andrada e Silva pensou ter uma
solucdo para a situagdo dos povos indigenas do Brasil, configurando
uma compreensdo de efeito transitério, e ndo permanente, sobre os
povos indigenas enquanto sociedades, nacgoes e povos. E assim que
se posicionou quando escreveu os “Apontamentos para a civilizacdo
dos indios bravos do Império do Brasil” em 1823, onde apresentou
solucdes para os “problemas” que impediam, segundo ele, a integra-
¢do dos povos indigenas (Figura 1).

Sobre as ideias de José Bonifacio de Andrada e Silva em relagdo a
civilizacao dos “indios bravos” do Império, fica evidente a agenda civi-
lizatéria como projeto nacional. Uma agenda que desconsidera a con-
tribuicdo, existéncia e identidade dos povos indigenas do Brasil. Para
ele, os “indios” eram “povos vagabundos, e dados a continuas guerras
e roubos” (SILVA, 1823, p. 1). Por que José Bonifdcio estava tdo preo-
cupado com a integracao dos “indios bravos”? Segundo a historiado-
ra Miriam Dolhnikoff, o interesse dele pela questdo indigena se dava,
provavelmente, “pelo fato de que atribuia ao indio o papel principal
na substituicao da mao de obra africana, uma vez extinto o tréfico ne-
greiro e abolida a servidao, como € explicitado nos seus ‘Apontamen-
tos para a civilizacdo dos indios bravos™ (DOLHNIKOFF, 1998, p. 13).
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O IDEARIO INTEGRACIONISTA DE MARECHAL CANDIDO RONDON
NA FORMAGAO DO SPI

A influéncia de José Bonifdcio de Andrada e Silva na introjecao
de um projeto civilizatério para os povos indigenas foi incorporada a
acdo indigenista de Marechal Candido Rondon em 1910 e, continua-
mente, pelas Constituicdes promulgadas ao longo da histéria, nas
quais imperavam o teor integracionista que compreendia a identi-
dade dos povos indigenas como transitéria e passivel de ser, pouco a
pouco, incorporada a “comunhao nacional”.

Na fotografia do Acervo do Museu do Indio (Figura 2), podemos
observar as estratégias do Servigo de Protecdo aos Indios (SPI) de
atrair e pacificar os indigenas, quando o Marechal Rondon mostra
para o Chefe Nambikwara e outros membros da comunidade o ba-
rulho produzido pelo relégio.

Ap6s a queda do Império, a capital do Brasil era o Rio de Janeiro
e um dos objetivos da imatura Republica era desenvolver os meios
de comunicac¢do. Havia uma preocupacdo na época em construir li-
nhas telegraficas no interior do pafs. Em 1890, Rondon foi nomeado
paraintegrar a Comissdo de Construcao das Linhas Telegréficas. De
1900 a 1906, Rondon ficou encarregado de instalar alinha telegrafica
do Brasil para Bolivia e Peru, quando entrou em contato com vérios
povos indigenas.

Figura 2. Marechal Rondon

ao lado do chefe Nambikwara

e sua esposa: o barulho do relégio
de bolso provoca sorrisos.

Foto: Acervo Museu do indio/Funai.
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Duas décadas ap6s a promulgacdo da primeira Constituicao re-
publicana (1891), surgia, em 20 de junho de 1910, o Servigo de Prote-
¢do aos Indios e Localizacdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN).
Em 1918, esse 6rgao foi transformado em Servico de Protecao ao In-
dio (SPI), primeiro 6rgao indigenista oficial com atribuicdes juridi-
cas especificas para solucionar e implementar acdes de “protecdo e
seguranca” aos povos indigenas do século XX. Nao havia, até entdo,
a adocgdo de uma politica de protegdo e seguranca para os povos in-
digenas (STAUFFER, 1955).

Sobre a real funcao do SPI, David H. Stauffer questiona:

Como foi possivel a fundagao, em 1910, de um servico tao
estranho a filosofia dos direitos de Estado, tao prejudicial
aos interesses egoistas do comércio e tdo contrario a tra-
dicdo da supervisao eclesidstica do bem-estar indigena?”
Implicitas nesta questdo hd muitas outras de natureza
mais especifica: Por que se fundou o Servico s6 vinte anos
depois da queda do Império e da separacao da Igreja e Es-
tado e ndo nos primeiros anos da Reptiblica? A quem deve
o Brasil o S.P.I e a politica indigena refletida em suas ativi-
dades? As ideias ou 2 acdo de um tinico individuo? A uma
sociedade beneficente ou organizacao eclesidstica? Aos
desejos ou exigéncias da classe intelectual ou da opinido
publica? H4 influéncia de projetos semelhantes em outros
paises do hemisfério ocidental? Criou-se o S.P.I. para sa-
tisfazer uma necessidade que nao podia mais ser ignorada
ou apareceu ele como resultado fortuito de uma barganha
politica no Congresso Nacional? (STAUFFER, 1955, p. 74).

Os questionamentos feitos por Stauffer permitem visualizar os
principios do SPI. Marechal Rondon foi o simbolo de criacdo do 6r-
gdo, que tinha o famoso lema: “morrer se preciso for, matar nunca”,
uma retérica facilmente dedutivel: um militar “humanista”, conhe-
cido pela “relacdo” com os povos indigenas para manté-los em con-
tato de pacificidade com a finalidade de integré-los a “sociedade”.
De acordo com Stauffer, “(...) durante um ou dois anos antes do apa-
recimento do SPI, havia um debate, se os indios hostis, que estavam
obstruindo a expansao industrial e nacional e atrasando o avanco
da construcao de linhas ferrovidrias e telegraficas, deveriam ser pa-
cificados ou exterminados” (1955, p. 74).

A Reptblica guardava uma notéria semelhanc¢a com as praticas
do projeto nacional-integracionista de José Bonifdcio de Andrada e
Silva envolvendo os povos indigenas. Candido Rondon, nascido 27
anos ap6s a morte de Andrada e Silva, pode ser a ele comparado,
pois dele guardou o mesmo ideal de abolir a escravatura e civilizar
os “selvagens” (RODRIGUES, 2011, p. 1).



A base da politica indigenista de Rondon para as populacdes in-
digenas previa “que os nativos deveriam evoluir naturalmente ao es-
tégio positivo, sendo que a forma encontrada para se chegar a esse fim
seria estabelecer lacos fraternais entre a instituicdo a ser criada e as
nacdes nativas” (RODRIGUES, 2011, p. 6). A instituicdo a ser criada, no
caso, era uma referéncia ao SPILTN. Seria realmente o SPI um 6rgao
fraterno aos povos indigenas, capaz de os proteger das ameacas que
enfrentavam? Ou foi essa uma forma institucionalizada de extermi-
nd-los? A “protecao fraternal” conjugava interesses de diversos grupos
—militares, intelectuais, latifundidrios — para empreender as praticas
estatais (RODRIGUES, 2011, p. 10). A “protecao fraternal”, assim, “(...)
era adotada por agentes e agéncias situadas nos campos politico e in-
telectual com evidente predominio de participantes diretos ou indi-
retos do aparelho de Estado” (LIMA, 1987, p. 190).

A fotografia a seguir, também do Museu do Indio, retrata o pro-
posito de homogeneizagdo da populacao brasileira de acordo com
o projeto positivista de Rondon que previa a integracao do indigena
a sociedade por meio da educacao moral e civica. Chama atencao,
nesta fotografia, o uso do uniforme de tipo militar para meninos e
meninas, a presenca dos professores nao-indigenas e o ensino dare-
veréncia a bandeira nacional (Figura 3).

&

Figura 3. Grupo de alunos assistindo ao hasteamento da bandeira. Posto Indigena Simdes Lopes, 1943.

Fonte: Heinz Forthmann/Museu do indio/Funai.
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A crenca de que os “indios” passariam “de um estado evoluti-
vo a outro mais avang¢ado na escala do progresso da humanidade”
manteve-se, segundo Roberto Cardoso de Oliveira, alimentando as
prdaticas indigenistas e as politicas de pacificacao, de assisténcia e de
protecdo até 1967 (1988 apud ZEMA, 2014, p. 128). No entanto, essa
orientacdo positivista que norteou as acoes do SPI durante toda sua
existéncia ganharia uma nova fei¢do nos anos 1930: “uma face mais
econdmica” e “menos humanitaria” (ZEMA, 2014, p. 129).

Durante seus anos de funcionamento, o SPI foi investigado por
inimeras irregularidades. Em 1962, uma primeira Comissao Par-
lamentar de Inquérito (CPI) foi montada, mas quase nao produziu
documentos. Em 1963, uma nova CPI foi instalada, focada apenas
em trés inspetorias: a 52 e a 62 no Mato Grosso e a 12 no Amazonas.
Ela durou até 1965 (ZEMA, 2014). Os documentos dessas comissoes
foram para o Ministério da Agricultura, onde ficava a sede do SPI, e
se perderam junto com 150 inquéritos administrativos em um in-
céndio em junho de 1967.

Em 1967, foi constituida uma nova Comissao de Inquérito pela
Portaria n° 239/67 do Ministério do Interior, presidida por Jader Fi-
gueiredo, para investigar e apurar o que havia sido cometido de ir-
regular pelo SPI. Instalada em trés de novembro de 1967, Figueiredo
e sua equipe logo comecaram a levantar as provas testemunhais e
documentais. A Comissdo percorreu mais de 16.000 mil quildémetros
pelo interior do pais, de Norte a Sul, e visitou mais de 130 postos in-
digenas. Dezenas de testemunhas foram ouvidas e centenas de do-
cumentos da sede e das cinco inspetorias visitadas foram reunidos
(Relatorio Figueiredo, 1968, p. 2). O Relatério Figueiredo é um docu-
mento importantissimo sobre o que aconteceu com os povos indige-
nas no Brasil antes e durante a ditadura militar (Figura 4).

INTEGRACIONISMO E PROJETOS DE DESENVOLVIMENTO

Durante todo o Regime Militar a politica indigenista foi pen-
sada e implementada de forma a ndo impedir os projetos de desen-
volvimento econémico e social do pais, “particularmente aqueles
relacionados com as novas frentes de desenvolvimento econémico
ou de defesa das fronteiras” (BIGIO, 2007 apud ZEMA, 2014, p. 134).
O indigena continua sendo visto como um entrave ao desenvolvi-
mento do pafs.

As propostas econdmicas de desenvolvimento do Estado ainda
causam muitos debates, principalmente porque divergem quanto a
forma como devem ser direcionadas aos povos indigenas. A direcdo
central se encontra naquilo que percebemos como a alienacao da
realidade indigena; essa realidade nao é considerada nas decisdes so-
bre os projetos de desenvolvimento. A atribuicdo de “empecilho” ao



MINISTERIO DO INTERIOR

Bxmo. 8r. Ministro

Fol a presente Comissio constitufda pela Portaria n®
239/567, de V., Exa,, para apurar irregulsridades no Servigo de Prote -
gHo aos Indios. Substituin a de n? 154/57, integrada pelos mesmos mem
bros, sncarregada de apurar irregulsridades naguela Repartigfo, apons
tadas pela Comiss3o Parlamentar de Inquérito e elas referente.

0s fates

Vieram osfutos ao conhecimento désse Ministério atra
vés de of{cio do Exmo, Sr. Chefe da Casa Civil da Presidéncis da Repj
blica, encaminhande omsultado dss imvestigagBes e conclusBes dagquela
CPI.

Davido &s graves denfineias, all contidas, V.Exa. hoy
ve por bem constituir Comissfio de Inguérito para cumprir o gue precel
tua & Lel e punir os culpados.

No dacorrer das investigagBes a CI-15L/6T7 verificou/
quea 08 ascindalos apontados referiasg-se apenas, a um lapso de tempo
relativaments curto e uma pegquena dren administrativa, 34 que foram
vistos apenns os anos de 1962 & 1963 e, praticamente & jurisdigio das
58, 68 ¢ 18 Inspetorias, as duas primeiras em Mato Grosso & a dltima
no Amazonas.

Sofrendc a angistie de tempo e lutando contra as di=
ficuldades impostas pelas imensss distancias, os Sr. Deputados nEo py
deram surpresnder a totalidade dos crimes praticados contra a colsa
piiblica e contra a pessoa, a honra e o patrimbnio do {ndic brasilei-
ro mesmo sssim, entendemos ter sido de vital importéneia para a mora-

1izagdo do Servigovisto como fol uma denfincia insuspeita e rechelada/

de provas.

Todayia a primeira ComissEo constatou, de infcio, a
geral corrupgdo e amarguia totsl imperantes no SPI em tdda a sua 4
ree cbmo, tembém,atravds dos tempos.

A goma inteira de crimes, ali se praticavam, ferin-
do as normas do Estatuto, do Cédigo Penal e o Cédige Civi.

Figura 4. Relatdrio Figueiredo, 1967, Carta de Encaminhamento do Relatério, MI-68-441.
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Figura 5.

Armazém Memodria,
Centro de Referéncia
Virtual Indigena,
CIMI, Porantim,

Ano XIl, n. 121,
setembro de 1989.

desenvolvimento econdmico nacional foi e, continua sendo, a forma
encontrada pelo Estado para conquistar e persuadir a opinido publi-
ca, conforme demonstra a matéria “Saden reafirma integracionismo”,
veiculada no jornal Porantim em setembro de 1989 (Figura 5).

e TSI T Faisai 1

CALHA NORTE
" L] -
Saden reafirma integracionismo
U general Rubens Bayma Denys foi o Tabatinga, no Alto Solimdes,
para iz que o Cintegragio do fndio 4 soctedade  pacional & frreversivel”
T el 4 errrrnar e

abreasy . egnans mals. Aayaati
[ .

Nessa reportagem, o General Rubens Bayma Denys, ministro-
-chefe da Casa Militar durante o governo Sarney, defende a criacdo
de “coldnias indigenas” para que os indigenas possam “se desenvol-
ver”, indo de encontro as determinacdes constitucionais recém-i-
nauguradas na época. A reportagem traz também a visao do prefeito
de Tabatinga, Joel dos Santos de Lima, para quem “a luta dos indios
pela posse da terra é um grande obstdculo para o desenvolvimento
do municipio”. Fica evidente a visdo de que os indigenas represen-
tam um entrave ao desenvolvimento nacional.

Dessa forma, o idedrio de integracdo da populagdo indigena ao
mundo “branco”, disfarcado de “pacificidade democrdtica”, serve
para justificar o roubo de suas terras, inclusive, a partir das instan-
cias dos tribunais, repetindo o velho esbulho e negando a grandiosa
contribuicao dos povos.



A CONSTITUICAO FEDERAL DE 1988 E
AS NOVAS RELACOES POLITICAS COM OS POVOS INDIGENAS

Com o periodo de redemocratiza¢do do pais e a Constituicao
de 1988, o projeto politico integracionista em relacdo aos povos in-
digenas foi juridicamente superado, por meio do marco de reinter-
pretacdo das condicoes de existéncia dessas populacdes e do pré-
prio direito indigena. E mérito de reconhecimento o Capitulo VIII,
da “Ordem Social - Dos Indios” e os artigos 231 e 232.

Essas garantias sdo histdricas e revoluciondrias no aprimora-
mento dos direitos indigenas porque romperam com os atributos
colonizadores e colonialistas, além de eliminarem o paradigma in-
tegracionista e assimilacionista, afirmando-se como um recome-
¢o juridico e politico alinhado aos interesses dos povos indigenas
(CUNHA, 2018). A importante presenca e participacdo dos povos in-
digenas no processo constituinte para a defesa de seus direitos pode
ser vista na fotografia a seguir (Figura 6).

A relacdo do Estado nacional com os povos indigenas nao foi
amistosa, muito menos justa. Isso se comprova por meio do Rela-
tério da Organizacgdo das Nacdes Unidas (ONU, 2018); dos diversos
Relatorios de Violéncia contra os Povos Indigenas, do Conselho Indi-
genista Missiondrio (CIMI); do Relatério Jader de Figueiredo Correia
(1967); além de livros e artigos cientificos publicados sobre o tema.
Paloschi, a partir de uma perspectiva recente, afirma a relacdo in-
justa do Estado para com os “nativos”:

Figura 6:

Indigenas de diversos povos
fazem vigilia no Congresso
Nacional para garantir seus
direitos na Constituinte. Fonte:
Instituto Socioambiental.
Foto: Beto Ricardo.
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Cresce o nimero de comunidades submetidas ao abso-
luto abandono, tanto no que tange a efetiva garantia de
seus direitos constitucionais — que se concretizam na
demarcacdo de suas terras —, quanto em aspectos relati-
vos a protecdo, ao respeito avida e a dignidade humanas
(PALOSCHI, 2016, p. 8).

Esses estudos denunciam a face do Estado nacional que opta
pela violacdo, negacdo, opressdo e elaboracao de politicas volta-
das ao desfavorecimento e enfraquecimento do direito indigena
constitucional. A restricdo em executar o direito indigena per-
passa o limite do cardter humano dos governantes, ao conside-
rar apenas em parte, ou até mesmo desconsiderar, os atributos
constitucionais de maior valor da Republica. O que significa, por-
tanto, que, apesar da sua existéncia, governos e municipios igno-
ram sua validade e aplicacdo. E por meio de manobras e discursos
tendenciosos que negam o direito indigena: “entendemos que o
incremento da violéncia responde, entre outras coisas, aos infla-
mados pronunciamentos de representantes do poder ptblico, que
menosprezam, ironizam ou desconsideram os direitos constitu-
cionais dos povos e das comunidades origindrias e tradicionais”
(PALOSCHI, 2016, p. 8).

A lideranca indigena Sonia Guajajara, coordenadora executiva
da Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB), reflete em seus
debates sobre esta questdo da seguinte forma: “existem trés fases do
movimento indigena no Brasil: a gente teve o momento pré-consti-
tuinte, quando as liderancas lutaram para garantir os direitos indi-
genas. Depois, teve o momento de lutarmos pelo cumprimento dos
direitos adquiridos. E agora, estamos lutando para nao perder esses
direitos” (COELHO, 2013). Por essa razao, se consolida como neces-
sdrio o reconhecimento dos povos indigenas, com os devidos direi-
tos previstos na Constituicao.

A Carta Magna é extremamente ampla e especifica em vdrios
pontos: educacgdo, cultura, religiosidade, aspectos sociais e econo-
micos, propriedade e o pleno usufruto da terra. A partir desses re-
conhecimentos surgem os artigos 231 e 232, correspondentes aos
pontos indicados. O artigo 231 estabelece a condicdo sobre varios
aspectos que englobam a vertente da cultura indigena, condicio-
nando objetivamente a competéncia da Unido quanto a demarcacao
e a protecdo das terras indigenas:

Artigo 231 — Sao reconhecidos aos indios sua organizacao
social, costumes, linguas, crencgas e tradi¢oes, e os direitos
origindrios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo a Unido demarcdé-las, proteger e fazer respeitar
todos os seus bens (BRASIL, 1988).



O artigo 231 reconhece vdrios aspectos essenciais sobre a iden-
tidade indigena e afirma o direito origindrio sobre as terras. Essa
interpretacdo subverte o conceito integracionista e assimilacionis-
ta, pois emergem, nesse sentido, a valorizacdo da cultura indigena
e a interpretagdo sociocultural ndo consideradas nas Constitui¢des
anteriores. A esséncia do direito origindrio é consagrada pela Cons-
tituicdo de 1988 e figura como um dos seus destaques mais impor-
tantes porque € a primeira vez que essa perspectiva surge na con-
cepcdo juridica do Brasil. A Carta ainda atribui como competéncia
do Estado a protecdo, demarcacao e seguranca dos povos indigenas.
Esses trés aspectos (protecao, demarcacao e seguranca) formam os
componentes necessdrios para defender, afirmar e resguardar a cul-
tura dos povos indigenas brasileiros.

Quando o artigo 231 reconhece as organizacgdes sociais, costu-
mes, linguas, crencas e tradicoes, considera a permanéncia desses
aspectos, que sao fundamentais e resultado direto da reivindicacao
dos povos indigenas, até entdo incompreensivel para a grande parte
da populacdo. Todas essas razoes determinam a identidade indige-
na e tornam reconhecida a legitimidade dos povos sobre os aspectos
que envolvem suas vidas.

As demarcacdes e/ou reconhecimento das Terras Indigenas
(TI) se tornaram na Constituicdo de 1988 um dever da Unido, em
conjunto com a Fundacéo Nacional do Indio (FUNAI), que executa
estudos técnicos e laudos antropolégicos, elaborando mapeamen-
tos necessdrios a identificacdo e delimitacdo de territérios indi-
genas. A FUNAI é um 6rgédo subordinado ao Ministério da Justica,
com a finalidade de desenvolver acdes coordenadas na promoc¢ao
e protecdo dos povos indigenas e seus territérios. E uma fundacéo
autdrquica do Estado, que representa os povos indigenas e tem a
atribuicdo de dialogar com os representantes indigenas e de ar-
ticular, com outras instancias do poder ptblico, a formulacdo de
politicas que estejam de acordo com os interesses e demandas das
comunidades indigenas.

A terra é um bem maior de reproducao, existéncia, sobrevivén-
cia e subsisténcia das comunidades indigenas. A relacdo dos nativos
com a terra vai além da interpretacdao do homem branco, que possui
uma natureza de exploracao e degradacao até atingir o esgotamento
de sua forca de recomposicdo natural. Negar a territorialidade aos
povos indigenas é a mais grave violagdo praticada pelo Estado, além
de ferir os direitos humanos. Também é de fundamental importan-
cia compreender a profundidade do artigo 232, que estabelece:

Artigo 232 - Os indios, suas comunidades e organizac¢oes
sdo partes legitimas para ingressar em juizo em defesa de
seus direitos e interesses, intervindo o Ministério Publico
em todos os atos do processo (BRASIL, 1988).
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O amparo juridico é fundamental em todos os aspectos, preci-
samente quando consideramos o atual debate em torno do “Marco
Temporal”, uma forma violenta de subverter os direitos indigenas
origindrios, delimitando um limite temporal para as demarcagdes
de terras indigenas, circunscrito a data da promulgacao da Consti-
tuicdo, em 5 de outubro de 1988:

Marco temporal de ocupacao das terras indigenas pelos in-
dios é um dos conceitos questiondveis estabelecidos pelo
acordao proferido no processo da Pet. N. 3.388 sobre as Ter-
ras Indigenas Raposa Serra do Sol, questiondvel, em primei-
ro lugar, porque fixado pretorianamente de modo arbitrario
como sendo a data da promulgacao da Constitui¢ao Federal
de 5 de outubro de 1988. Questiondvel também por ter dado
ao conceito uma dimensao normativa com aplicacao geral
a todos os casos de ocupacdo de terras indigenas (CUNHA
& BARBOSA, 2018, p.23).

O marco temporal € violento porque nega e legitima as pra-
ticas de esbulho, mas, dessa vez, “formalizado” por meio de judi-
cializacdo equivocada. O amparo juridico aos povos indigenas,
previsto na Constituicao, é essencial. Nesse caso, porque desdobra
uma defesa justa, ordenada e fundamentada. Um dos exemplos do
ataque do marco temporal € o caso da Terra Indigena Raposa Ser-
ra do Sol, no estado de Roraima, que foi amplamente noticiado e
ganhou repercussdo internacional. Pela primeira vez na histéria,
uma advogada indigena defendeu o interesse do seu povo no Su-
premo Tribunal Federal (STF), acarretando na efetivacdo do Artigo
232, “Pela primeira vez, uma indigena pdde falar do alto do pulpi-
to com os ministros. Nascida numa aldeia do interior de Roraima,
a advogada Joénia Wapichana representou o seu povo e fez uma
emocionada defesa no Supremo Tribunal Federal” (YAMADA &
VILLARES, 2010, p. 146).

Retrato, aqui, minha admiracao e respeito por Joénia Wapicha-
na, que fez histéria rompendo todos os estigmas contra os povos in-
digenas e que, pelasegundavez, honrou a sua histéria e sua trajetoria
ao ser eleita primeira Deputada Federal indigena do Brasil. E imen-
surdvel essa conquista e defesa, porque rompe com a desfacatez do
Estado e da sociedade. Em homenagem a conquista dos direitos dos
povos indigenas, a Deputada Joénia simbolicamente garantiu para
seu gabinete o nimero 231, remetendo ao artigo da Constituicdo. No
STF, Joénia fez sustentacao oral emocionante e incisiva: “Eu serei a
voz dos indios na mais alta Corte do Brasil. N6s somos acusados de
ladrao dentro de nossa prépria terra. Somos caluniados, discrimina-
dos e tem que se colocar um fim nisso. Cabe ao STF aplicar o que ja
falamos ha muito tempo” (WAPICHANA, 2008).



A mobiliza¢do dos povos indigenas foi fundamental para a
conquista dos seus direitos inscritos na Constituicdo Federal de
1988. Foram necessdrios 488 anos de exploragdo, matanca, estu-
pro e apropriacdo para terem a sua existéncia e os seus direitos re-
conhecidos. Se a consciéncia humana resguardasse ou agisse de
modo justo e honesto, talvez a histéria dos povos indigenas nao
fosse tdo sangrenta. Se a ganancia e o dominio fossem trocados
pelo valor coletivo, social, empatia e bondade, talvez vivessem
mais almas e mais etnias até hoje.

Eutépicoimaginar toda essarealidade no mundo, mas a palavra
utopia era a vida, acdo e viver dos povos indigenas. Porque néo €
a palavra que condiciona o resultado, e sim, o cuidado e a ac¢io. E,
entdo, podemos perceberaimportanciadaeducacao oral, resultando
na construcdo de um saber amplo, para além da capacidade de uma
educacao ocidental, de se respeitar e ouvir. A vida é o valor e o bem
mais precioso de um povo, que mensura o conhecimento através do
olhar, e Santos aproxima a nossa razao sobre a ideia utépica:

E, certamente, tdo utépico quanto o respeito universal pela
dignidade humana. E nem por isso este tltimo deixa de ser
uma exigéncia ética séria. Como disse Sartre, antes de con-
cretizada, uma ideia apresenta uma estranha semelhanca
com a utopia. Nos tempos que correm, o importante é ndo re-
duzir arealidade apenas ao que existe (SANTOS, 2006, p. 470).

Nesta perspectiva, é necessdrio reconhecer o protagonismo
indigena e enxergar o valor cultural e social dos povos tradicionais
através de um olhar humano, que necessita de um profundo mo-
mento de reflexdo, pelo seu modo de existir, de olhar, sentir e amar.
A transformacao do direito indigena passou por muitas geracoes e
ainda ird passar. Mesmo que este trabalho tenha como objetivo a
conclusdo do projeto do Centro de Referéncia Virtual Indigena, o
maior valor a ele atribuido é para nés e por nés, povos indigenas, ob-
servar a constante intolerancia, racismo, violéncia, violacdo desde a
Colbnia até a Republica, até o momento atual.

CONSIDERAGOES FINAIS

O presente trabalho foi desenvolvido considerando a Constitui-
¢do Federal de 1988 como a principal referéncia no embasamento
sobre os direitos dos povos indigenas no Brasil. A partir dessa pre-
missa foi possivel abordar as questdes surgidas em decorréncia dos
valores condicionados aos direitos indigenas e que contrastam com
o interesse do Estado nacional, devido a condi¢des interpretativas e
interesses antagonicos.
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E, para construir uma ideia amplificada sobre o direito indige-
na, esse capitulo buscou desenvolver uma andlise sobre a politica
integracionista, com o objetivo de evidenciar como o Estado brasi-
leiro construiu, paulatinamente, uma carga de violacdo sobre os di-
reitos dos povos indigenas em um processo extremamente lento, até
alcancar a atual Constituicdo Federal de 1988 que superou o ideal
colonialista, integracionista e assimilacionista.

Com base nessa fundamentacao histérica, foram pontuados os
nomes dos “mentores” da politica indigenista desde o século XIX,
Jos€é Bonifacio de Andrada e Silva e Marechal Rondon. Porém, a in-
fluéncia desses nomes no espectro da politica indigenista configu-
ra uma enorme contradicdo quanto a protecdo e a preservacao da
identidade dos povos indigenas. Ambos adotaram como politica de
protecdo o idedrio civilizacional da sociedade europeia, e os ideais
de integracdo e assimilagdo. Isso nos permite concluir que a acao
desses homens foi integracionista com viés colonizador e com gran-
de potencial de eliminar as identidades dos povos indigenas, fato
que contraria a histéria tradicional que enaltece José Bonifdcio de
Andrada e Silva e Marechal Rondon como heréis na preservacao dos
povos indigenas.

Todo o idedrio integracionista aqui discutido €é falacioso, por-
que nao oferece um apoio amplo para “integrar o indigena a socie-
dade”, desrespeitando e desconsiderando todos os elementos cul-
turais, sociais, politicos e econdmicos dos povos indigenas. Entdo,
questiono; como e qual é o modelo integracionista do indigena a ci-
vilizacao nacional? Quais sdo as politicas publicas eficientes para a
integracdo? Nao hd nenhuma politica especifica e positiva para que
haja uma comunicacao e relacdo justa.

Ao final, é importante pontuar que a presente discussao teve
por referéncia a luta dos povos indigenas e que é fundamental re-
conhecer toda a trajetoria de luta e resisténcia para que fiquem evi-
dentes os valores dos nossos direitos que foram conquistados com
muita luta. ®
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Capitulo 2



Territorio, luta e resisténcia:
uma abordagem a partir da ciéncia
dos povos indigenas

SULIETE BARE

“O territorio, com sua ciéncia, nos alimenta e nos ensina
por meio das suas prdticas manuais e mentais,
ensinando epistemologias.”

Célia Xacriabg, 2018

INTRODUCAO

S abemos das inimeras violéncias e do genocidio que os povos ori-
gindrios sofreram durante todo o processo de colonizacao, bem
como do processo de esbulhos das terras indigenas nesses 521 anos
de invasdo. A pandemia gerada pela Covid-19 veio para reforcar o
que nos, povos indigenas, enfrentdvamos e enfrentamos desde a co-
lonizacao, no que se refere ao preconceito, racismo, discriminacao
e, principalmente, genocidio por parte do Estado brasileiro, sempre.

Desde a invasdo dos nossos territérios, hoje chamado Brasil,
milhares de indigenas morreram, povos foram dizimados pelos co-
lonizadores. O processo de resisténcia dos povos indigenas ocorre
diariamente desde que Pedro Alvares Cabral invadiu nossos terri-
térios; em consequéncia, varios povos foram dizimados, linguas in-
digenas foram extintas e, assim, nossos ancestrais foram expostos
a varios tipos de doencas. Bem como ocorre atualmente, pois, a Co-
vid-19 chegou nas comunidades indigenas através dos ndo indige-
nas, os quais se aproveitam desse momento delicado para invadir
0s nossos territérios. O modo de ocupacao, exploragdo e usurpacao
das terras “brasileiras” pelos ndo indigenas foi determinante para
mudar a forma de vida dos povos origindrios; a contar de 1500 até os
dias atuais, houve um processo de destrui¢do cultural, linguistica e
social dos povos indigenas, dizimando varios povos através da rup-
tura com a terra, o territorio.
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Durante décadas, a exclusdo e a violéncia contra os povos indi-
genas foram acentuadas pelo modelo desenvolvimentista do Estado
brasileiro que possui seus alicerces em setores de grandes empreen-
dimentos como a mineracgao, o agronegdcio, hidrelétricas, rodovias,
hidrovias e portos de exportacado. Tal modelo intensifica a degrada-
¢do do meio ambiente e vulnerabiliza ainda mais os povos que vi-
vem e dependem das terras indigenas.

De fato, muitos povos que se encontravam nesse territério foram
dizimados, o processo de genocidio foi intenso, violento e desumano,
assim como constam no Relatério Figueiredo os intimeros tipos de
violéncias de que os indigenas foram vitimas. Ler esse documento em-
brulha o estdbmago, pois hé relatos de usurpagdo, arrendamento das
terras, abuso sexual, trabalho escravo e doencas, como a variola, que
foram inseridas de forma intencional para exterminar os indigenas.

Os povos origindrios passaram e passam por diversos processos
de lutas e resisténcias que atravessam o imagindrio dos nossos an-
cestrais, e hoje seguimos escrevendo a nossa prépria histéria. Nos-
sos antepassados, nossos ancides nos ensinavam através da histéria
contada, ou seja, da oralidade e, também, através da observacao.
Hoje, usamos “o papel e a caneta” como arma de nossa luta social e
politica. O fato de sermos povos da oralidade facilitou o trabalho dos
colonizadores que fizeram de tudo para apagar e destruir a histéria
dos milhares de povos que aqui existiam. Por isso, ainda hd poucos
trabalhos escritos por indigenas, mas estamos mudando o contexto
da histéria. H4 muitas pesquisas relacionadas a questées indigenas,
principalmente no que tange aos territérios. A maioria desses traba-
lhos € realizada por pesquisadores nao indigenas, principalmente
antropdlogos. No entanto, reforcamos que somos povos da resistén-
cia e lutamos pelos direitos de todos os povos existentes no Brasil.

Neste capitulo serdo abordadas as perspectivas indigenas sobre
a temdtica dos territérios indigenas e a importancia desses territ6-
rios, tendo como objetivo trazer a visdo indigena e buscando dialo-
gar também com o pensamento ndo indigena. Portanto, apresento
algumas perguntas que geralmente se ouve muito sobre territério
e busco respondé-las. O que significa territério na cosmovisdo dos
povos indigenas? Qual a importancia dos territérios para os povos
indigenas? Para compreender de forma minuciosa tais questiona-
mentos, trarei para o didlogo pesquisadores indigenas, intelectuais
indigenas, lideres e pajés, abordando a temdtica sobre o territério de
acordo com a 6tica destes pensadores.

Apresento o pensamento de alguns intelectuais e liderancas
indigenas sobre a temdtica territorial de acordo com a realidade de
cada povo e sua cosmovisdo. Para concluir, serd discutida a histérica
resisténcia dos povos indigenas na defesa de seus direitos, ndo sé
em relagdo ao territério, mas pautando também o genocidio que os
povos origindrios sofreram no decorrer do processo de colonizacdo



e de invasdo de suas terras. A finalidade deste trabalho é contribuir
com os estudos acerca da defesa dos direitos indigenas em relagdo a
terra e ao territério, bem como trazer elementos que ajudem e con-
tribuam para um didlogo sobre tais temdticas entre os povos indi-
genas. Isso porque, nos ultimos anos, o tema da “exploracdo” dos
recursos naturais e minerais tornou-se uma das pautas mais impor-
tantes a ser discutida no Congresso Nacional, sobretudo no que diz
respeito as Terras Indigenas. Neste momento pandémico em que nos
encontramos, os ataques contra os nossos direitos se intensificaram,
facilitando a invasao dos territérios indigenas e gerando conflitos,
devido exatamente a exploracdo dos recursos naturais e minerais
nas terras indigenas.

Dessa forma, € importante debater sobre o tema territorio, tra-
zendo a abordagem e os pensamentos dos indigenas, cujos pontos
de vista sdo relevantes e importantes no contexto atual que estamos
vivenciando. Devido a pandemia da Covid-19, as atividades ilegais
de exploracdo dos recursos naturais e minerais ja existentes nos
territérios indigenas se intensificaram, principalmente o garimpo
e a exploracdo de madeira, gerando muiltiplas violéncias e desma-
tamento desenfreado. Temos conhecimento de muitos projetos de
grandes empresas que pretendem explorar os territérios indigenas
com relacdo as suas riquezas naturais, e ja hd pressdo de grandes
empresas para que seja liberada a exploracdo dessas terras com vis-
tas a exploracdao comercial, em suas mais diversas formas: mine-
ral, aquifera, sojicultura, bovina, dentre outras. Dessa forma, o PL
191/2020 regulamenta o § 1° do art. 176 e 0 § 3° do art. 231 da Cons-
tituicdo Federal de 1988 para estabelecer as condicdes especificas
para arealizacao da pesquisa e da lavra de recursos minerais, facili-
tando a exploracao nas dreas indigenas; este projeto de lei tem apoio
do atual presidente.

Nesse contexto de graves ameacas aos direitos territoriais in-
digenas, e diante do aumento do nimero de invasdes junto ao cres-
cente desmatamento que afeta as terras indigenas, é fundamental
pautar a temadtica dos territérios indigenas e sua importancia para
0s povos origindrios, trazendo o didlogo a partir de importantes in-
telectuais indigenas como Gersem Baniwa, Davi Kopenawa, Ailton
Krenak, Célia Xakriabd e Luiz Eloy Terena.

TERRITORIO: CONDICAO DE VIDA

Gersem dos Santos Luciano, indigena do povo Baniwa da
regido do rio Icana (Alto Rio Negro-AM), é graduado em Filoso-
fia pela Universidade Federal do Amazonas (1995), mestre (2006)
e doutor em Antropologia pela Universidade de Brasilia (2011).
Atualmente, é professor adjunto no Departamento de Educacdo

57



58

Escolar Indigena, da Faculdade de Educacéo da Universidade Fe-
deral do Amazonas. Gersem Baniwa fez parte do Conselho Nacio-
nal de Educacdo (2006/2008 e 2016 a 2020).

Gersem Baniwa é uma lideranca importante, atuou fortemente
para a criacdo da maior instituicdo indigena do rio Negro-AM, a Fe-
deracao das Organizacoes Indigenas do Rio Negro (FOIRN), fundada
em 1987, com o principal objetivo de lutar pela demarcacgdo das ter-
ras origindrias. Naquela época, os povos da regido enfrentavam sé-
rias ameacgas do garimpo ilegal, da extracao de riquezas naturais e da
exploracdo desumana do trabalho indigena, muitas vezes andlogo a
escravidao, como visto na pratica do aviamento (servidao por meio da
divida), muito comum na regido (FOIRN, 2021). A reivindicacao pela
demarcacao das terras indigenas do Alto Rio Negro era urgente.

O reconhecimento do direito diferenciado aos povos indigenas
é fundamental para a luta por autonomia e pela reafirmacao positiva
das identidades étnicas como simbolo de alteridade e autoafirma-
¢do humana, e principalmente para a recuperacao da autoestima e
autorrealizacdo individual e coletiva. “Todas essas qualidades for-
mam a base do bem-viver para esses povos” (LUCIANO, 2011, p. 294).

Atualmente, a luta € tanto para proteger os territérios indigenas
quanto pela manutencao dos direitos conquistados. A regido do Alto
Rio Negro/AM continua sendo uma das que estdo sofrendo vérios
ataques: sao inimeros decretos e portarias tentando regularizar a
exploragdo madeireira, mineral e natural nos territérios indigenas,
sem que antes haja a consulta prévia, livre e informada, como pre-
visto na Convencao 169 da OIT.

O territorio significa vida para os povos indigenas. Para Gersem
Baniwa (2006), o territdrio se consagra como sendo:

(...) condicdo para avida dos povos indigenas, ndo somente
no sentido de um bem material ou fator de producao, mas
como o ambiente em que se desenvolvem todas as formas
de vida. Territdrio, portanto, é o conjunto de seres, espiri-
tos, bens, valores, conhecimentos, tradigdes que garantem
a possibilidade e o sentido da vida individual e coletiva. A
terra € também um fator fundamental de resisténcia dos
povos indigenas. E o tema que unifica, articula e mobiliza
todos, as aldeias, os povos e as organizacoes indigenas, em
torno de uma bandeira de luta comum que é a defesa de
seus territorios (LUCIANO, 2006, p. 101).

Nesse trecho, Gersem Baniwa explica a importancia dos terri-
térios para os povos indigenas. Entender a importancia dos territ6-
rios indigenas, na mesma dimensdo que nés indigenas entendemos,
é uma tarefa dificil para a sociedade ndo indigena. Para os povos in-
digenas o territério é o mais valioso dos bens e, por isso, a luta pela



protecdo dos territérios é central, mais ainda no contexto atual. Os
povos indigenas protegem e defendem os seus territérios com a pré-
pria vida, se preciso for.

A luta pela protecdo dos territdrios indigenas é o que unifica,
articula e mobiliza todos os povos, abordando, especialmente, a im-
portancia da vida dos povos origindrios, visto que sem o territério
nao hé saide, educacgdo, nem protecdo do meio ambiente, ndo hd
vida, portanto. O territério é fundamental na resisténcia dos povos
indigenas, por ter também um significado que envolve a espirituali-
dade, os valores, os conhecimentos e as tradicoes ancestrais. Terri-
tério é o lugar onde se fortalece a identidade e a cultura de cada povo
(LUCIANGO, 2006).

O territdrio estd ligado as suas manifestacoes culturais e as
tradicoes, as relacoes familiares e sociais. Por conta disso,
muitos povos indigenas brasileiros, como os Yanomami, os
Baniwa, os Ticuna e os Guarani, mesmo suportando a se-
paracao limitrofe dos territérios nacionais distintos, vivem
a coesao étnica histdrica, e compartilham a mesma lingua,
0S mesmos costumes, as mesmas tradicoes e um projeto
sociocultural e politico comum, sem a negacdo da cons-
ciéncia nacional subjacente ao Estado nacional (LUCIANO,
2006, p.102).

O territério e o povo estdo conectados, hd uma integracao pro-
funda e harmonica com a natureza, e os indigenas se sentem parte
dela (LUCIANO, 2006). No entanto, é importante pontuar que mais
que sentir-se parte, os indigenas sdo o proprio territério.

XAPIRI, PROTETORES DAS FLORESTAS

Davi Kopenawa Yanomami é um lider indigena xama, que sem-
pre lutou pela prote¢ao das florestas e do seu povo, apds presenciar
o impacto da violéncia que o povo Yanomami enfrentou desde os
primeiros contatos com os ndo indigenas. Na década de 1960, sua
familia quase foi dizimada por causa de doencas como a gripe e o
sarampo, mas também houve invasdes de milhares de garimpeiros
em busca de ouro e demais pedras preciosas que existem nas ter-
ras Yanomami. Devido a todo esse processo de violéncia enfrentado
pelo seu povo, Davi Kopenawa trava até hoje incansdvel luta pela de-
fesa das florestas. Davi € atualmente presidente da Hutukara Asso-
ciacao Yanomami, entidade indigena de ajuda mttua e etnodesen-
volvimento, atuando na defesa dos direitos do seu povo desde muito
jovem. A seguir, um breve resumo documental sobre sua luta escrito
por Bruce Albert (Figura 1).
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1

A SAGA DE DAVI
KOPENAWA YANO

MAMI

BRUCE ALBERT - Antropdlogo. IRD/ISA

Davi Kopenawa, nascido em 1958, vive na aldeia

vanomam‘i de Watariki, situada a0 pé da serra do
Demini {“serra do Venta”}, N0 estado do Amazonas.

Seu grupo de origem foi quase inte

jramente aniquilado

no alto rio Toototobi (perto da fronteira yenezuelana) por
duas epidemias sucessivas apbs contatos estabelecidos

com o Servigo de Protegdo ao indio (SP1) e com @ missao
gvangélica Novas Tribos do Brasil (MNTB) (1959-60,
gripe [71; 1867, sarampo). Crianga, Davi Kopenawa
perdeu, assim, @ maior parte dos membros de sua familia.
Em seguida sofreu, depois rejeitou, 0 proselitismo dos

missionarios da MNTB, abandonan

do na adolescéncia

sualregiﬁo natal para trabalhar na Fundagdo Nacional
do indio {Funai) como intérprete. No comego dos anos

g0, fixou-se em Watoriki, ali se cas

ando com 8@ filha do

lider da comunidade, xama renomado que 0 iniciou €,

tradicionalista convicto, permanec

e seu mentor.

Davi € hoje a um s6 tempo chefe do posto indigena
Demini e um dos mais influgntes xamas de Watoriki.

A invasdo de suas terras por cerca de 30 a 40 mil
garimpeiros custou a vida, entre 1987 e 1990, de mais
de mil Yanomami no Brasil. Chocado com 8583 tragédia
que reavivou nele a lembranga das que dizimaram sua

familia nos anos 60, Davi Kopenaw

a engajou-se ém uma

luta incansavel contra @ destruigdo de sey povo e da
floresta de sua terra. Gragas a sua experigncia com 08
prancos e 8 firmeza intelectual que \he confere @ saber
xamanistico, tornou-se rapidamente 0 pr'meipal porta-voz
da causa vanomami, no Brasil e no mundo. Visitou, a0
{ongo dos anos 80 e 90, varios paises da Europa e 08
Estados Unidos. Recebeu, depois de Chico Mendes, 0
prémio Global 500 do Programa das Nagdes Unidas para

o Meio Ambiente & recentemente,
Branco ao grau de cavaleiro.

a Ordem de Rio

Depoimentos recolhidos, traduzidos & pditados por Bruce Albert.

0 segundo fragmento da narrativa de Davi Kopenawa foi publicado anteriormente
am Kopenawa Yanomani, Davi ~pescobrindo 08 Brancos”, in: Novaes, Adauto forg).
A Qutra Margem do Ocidente - Minc - Funmelﬂumpanhiu Das Letras, 1999.
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Em 1998, um incéndio de grandes proporc¢oes atingiu o estado

YANOMAMI/INCENDIO

Em fevereiro de 1998, um incéndio atin-

de Roraima, alcanc¢ando terras indigenas e ndo indigenas (Figura 2).

a4

apenas em abril do ano.
esse periodo, o incéndio mereceu ampla
cobertura da imprensa nacional. Abaixo,

giu parcela significativa do Estado de
Roraima, abarcando terras indigenas e
nio-indigenas. A situagio foi contornada

08 PES DO SOL PISARAM A FLORESTA
A seca e o fogo ndo chegaram sem moftivo, Omamari,

guem um depoimento de Davi Kop

Yanomami sobre o evento e uma selegio
de manchetes e matérias jornalisticas

a seqiiéncia dos imen-
tos mais diretamente relacionados aos
Yanomami (mais sobre o incéndio no ca-
pitulo Roraima — Serra e Lavrado, neste
volume)

’ Y Davi Kop @ familia.

o espirito do sol, pousou sex peés sobre a floresta. Foi
Jor isso que comegon esse calor:. Seus pés desceram
sobre a terra, pisaram as dguas, as praias dos rios,
as colinas e as montanbas. Assim que os W's de
Omamari se aproximaram do topo da floresta, tudo
comegou a secar. 0s fazendeiros, os colonos e os
owtros brancos que moram ao redor da nossa fer-
ra ndo sabem nada sobre o espirito do sol. Eles acen-
deram fogos por toda parte. Foi assim que a flovesta
COMEQoN a gueimar, orgue a terrd, as droores ¢ as
folbs jif estavam todas secas.

Nos, babitantes da Serra do Vento, jd conbecemos
estas coisas. Mas nem todos os Yanomami sabem.
Em muitas casas, também acenderam fogo nas
stis rogas. Mas o chdo da floresta estava coberto
de folbas secas que comegaram a gueimar. O fogo
passou prara as ervas secas, para os {roncos de
drvares mortas. As brasas voaram por toda parte
com o vento. Quando vi isso, figuei muito preo-
cupado. Pensed que os brancos, mas também os
Yanamami, foram muito esquecidos.

A fumaga aumentou ponco a poco e, de repente,
ela estava cobrindo toda a floresta. Primeiro, ela
subin ao céu e, depois, batxon sobre nds. Enldo,
lembrei-me dos antigos e figuel pensando que,
nas tempos primevos, toda a floresta jd bavia quei-
mado assim. Pensei que poderia recomegar. As-
stm, pus-me a cheirar o pé da casca da drvore
vikdanahi para fazer dangar meus espiritos
xapiripé. (ueria que cles descessem para afastar
esta fumaga para longe de nds. Os ancidos da al-
deia ndo me disseram para fazer isso; comecei

ITAMAR MIRANDA/AE - 1997

Figura 2. Periédicos\Aconteceu Especial\Povos Indigenas no Brasil - 1996-2000.
Yanomami incéndio.?

A imprensa somente deu importancia ao ocorrido meses de-
pois, como visto na Figura 2. Um fato importante nessa reporta-
gem é como Davi Kopenawa aborda a ocorréncia do incéndio. Cada
povo indigena tem sua crenca, acredita na espiritualidade; o povo
Yanomami cré nos espiritos das florestas, os xapiri. Sobre o incén-
dio, Davi Kopenawa relata que as secas ndo chegaram por acaso: o
espirito do sol, o Omomari, pousou os seus pés na floresta e, devido
a isso, tudo comecou a secar. Mas os ndo indigenas, os fazendeiros
que moravam ao redor da Terra Indigena Yanomami (TIY), néo sa-
biam disso e acenderam fogo por toda parte, iniciando, dessa forma,
o incéndio. As questdes espirituais em relacdo ao territério, para o
povo Yanomami, sdo muito fortes. Para cada elemento da natureza,
como os rios, as florestas, o sol, a chuva, o vento e os animais, exis-
tem espiritos de protecao, os xapiri.

2 Disponivel em: http://www.docvirt.com/
docreader.net/Hemerolndio/17333.
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Com base nessa crenca, em 2015 foi lancado o livro “A queda do
céu”, onde Davi Kopenawa Yanomami aborda o territério de acordo
com a cosmologia do seu povo. Ele traz para o didlogo a questao da
espiritualidade que estd relacionada com as florestas, ou seja, com o
territdrio. Para os Yanomami, os xapiri (espiritos) sdo os protetores
da floresta:

Os xapiri também trabalham sem descanso para impedir
a floresta de retornar ao caos. Quando a chuva cai sem pa-
rar, a floresta fica coberta de nuvens baixas e escuras du-
rante dias, e a um dado momento nao aguentamos mais.
Ficamos sem poder cacar nem abrir rocas para plantar ba-
naneiras. Temos pena de nossas mulheres e criancas, que
ficam com fome de carne de caca (KOPENAWA e ALBERT,
2019, p.197).

O didlogo de Kopenawa e Albert (2019) é interessante por pon-
tuar o respeito pela floresta, sempre ponderando a importancia dos
xapiri para o povo Yanomami. Os povos indigenas, de modo geral,
tém uma espiritualidade muito forte e a mesma intensidade de re-
lacdo com a natureza, que é o elo fundamental para a protecao do
territério. Os Yanomami tém com a floresta uma relacdo ndo apenas
intensa e respeitosa, mas espiritual. Sdo considerados um povo de
recente contato, segundo a classifica¢do do Estatuto do Indio (Lei
6.001/1973).

A Terra Indigena Yanomami (TIY) possui diversas riquezas na-
turais e minerais e isso aguca a cobica dos nao indigenas, desde ga-
rimpeiros, madeireiros e grandes empresdrios até o atual presidente.
De acordo com dados da Agéncia Nacional de Mineracdo (ANM), um
quarto das Terras Indigenas teve processos minerdrios registrados
nessa autarquia, mesmo nao havendo, ainda, qualquer regulamen-
tacao que trate especificamente da mineracdo em terras indigenas.
Na Amazobnia Legal, um terco das dreas indigenas tem processos
desse tipo que incentivam a invasao dos territérios dos povos in-
digenas no Brasil, causando genocidio e massacre dos povos. Além
do persistente interesse garimpeiro sobre a TIY, é importante notar
que quase 60% do territério estd coberto por requerimentos e titu-
los minerdrios registrados no Departamento Nacional de Producao
Mineral por empresas de mineracao publicas e privadas, nacionais e
multinacionais (ISA, 2020).

Devido as indmeras riquezas existentes no territério, atual-
mente a TIY enfrenta mais uma vez a invasdo de garimpeiros, oca-
sionada pela cobica em explorar os recursos naturais que se inten-
sificou com a pandemia da covid-19 e isso, infelizmente, com apoio
do atual governo. As ameacas que se apresentam neste momento de
pandemia sobre as comunidades da TIY sdo extremamente violentas



e muito graves. Como resposta, a campanha “ForaGarimpoForaCo-
vid” foi langada, uma iniciativa do Férum de Liderancas Yanomami
e Ye’Kwana e da Hutukara Associacdo Yanomami (HAY), Associacao
Wanasseduume Ye’kwana e da Hutukara (SEDUUME). Diante dessa
onda de invasdo, Davi Kopenawa denuncia os crimes cometidos pe-
los invasores (garimpeiros).

TERRITORIO: IDENTIDADE INDIGENA

Ailton Alves Lacerda Krenak, mais conhecido como Ailton Kre-
nak, é lider indigena do povo Krenak, ambientalista, fil6sofo, poeta
e escritor brasileiro. E considerado uma das maiores liderancas do
movimento indigena brasileiro, possuindo reconhecimento inter-
nacional. Ailton Krenak, assim como Alvaro Tukano e outras lide-
rancas, foi figura fundamental no processo de luta para que nossos
direitos indigenas enquanto coletividades fossem reconhecidos na
Constituicdo Federal de 1988, nos artigos 231 e 232. Essas conquis-
tas representaram o grande marco histérico dos povos indigenas, os
quais se fizeram ouvir por meio do movimento indigena, garantin-
do nao apenas o direito a demarcagdo das Terras Indigenas, mas a
conquista do territério como um direito inaliendvel e a reproducao
dos seus modos de vida como um direito cultural fundamental, as-
segurando aos povos simultaneamente o direito de existir, subsistir,
se organizar e se fazer representar autonomamente. Um momento
histérico desse processo foi o discurso feito em 1987 na Assembleia
Constituinte por Ailton Krenak, entao uma jovem lideranca e, atual-
mente, autor de livros recentemente publicados como “Ideias para
adiar o fim do mundo” e “O amanha nao estd a venda”.

A luta do movimento indigena no Brasil emergiu em 1970, com
a conjuntura politica e social daquela época quando o pais enfrenta-
va um regime de excec¢do, a ditadura militar de 1964. Nesse periodo,
a politica brasileira previa a integracdo dos povos indigenas, fazen-
do com que os indigenas deixassem de lado a sua identidade étnica
(MUNDURUKU, 2012). Sabemos que a integra¢do dos povos foi es-
tratégia politica para usurpar as terras indigenas e explorar os recur-
sos naturais nela existentes, visando principalmente o crescimento
econdmico do pais. A violéncia enfrentada pelos povos indigenas na
ocasido era uma luta individual de cada povo, pois nao tinha reper-
cussdo nos veiculos de comunicagdo. No entanto, somente a partir
da década de 1970, com o apoio de parte da Igreja Catélica que pas-
sou a defender os mais pobres, entre eles os povos origindrios, é que a
luta dos povos indigenas ganhou visibilidade. Devido a essa mudan-
¢a de postura, o Conselho Indigenista Missiondrio (CIMI) foi criado
e se tornou um dos mais importantes parceiros dos povos indigenas
na luta por direitos. Apds toda a violéncia que os povos indigenas
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vivenciaram naquela época, houve a articulacdo para a fundacao da
Unido das Nag¢odes Indigenas (UNI) em 1982 (MUNDURUKU, 2012).
Emjulho de 1983, durante a V Assembleia do Conselho Missioné-
rio Indigenista (CIMI), Ailton Krenak, lideranca da UNI, se expressou
sobre a luta dos povos indigenas por direitos naquele momento e ex-
plicou o que seria, no seu ponto de vista, autodetermina¢do. Em seu
depoimento esclareceu que, além de ser uma palavra estranha para o
indigena e de significado impreciso, cada povo entende de um modo
e hd povos que nem sequer imaginam sua autodeterminacdo. A auto-
determinacdo é, para uma parcela da populacao indigena, “um pro-
cesso de luta e resisténcia” que se expressa nitidamente na demanda
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pela demarcacao das terras (Figura 3).

AUNlea
autodeterminagio

A idéia de autodeterminaciio € algo
meio impreciso. Cada indio entende de
um modo. E cada aliado da luta ima-
gina uma forma de autodeterminacio
para o indio. Hi modelos mais apro-
ximados das aspiragdes indigenas e ou-
tros que nio ém nenhuma proximi-
dade com essas aspiraghes. Ha comuni-
dades indigenas que nem sequer imagi-
nam sua autodeterminacio. O que ex-
pressamos ndo é a idéa de um todo da
populagio indigena, mas apenas de
uma parcela, que, através de um pro-
ceszo de Juta e de resisténcia, foram
compreendende algumas formas de or-
ganizagho e foram assimilando formas
de organizagio que ndo sio dos indios.
A propria palavra nos & estranha.
Xangré perguntava: — O que & auto-
determinacio? O que sabemos & que
nossas terras t€m que ser demarcadas,
queremos:

— que nfio s continuem as invasbes
nas comunidades indigenas para nos
destruir culturalmente.

— que nilo continuem a guerra confira
o indio ou, a0 menos, que se reconheca
para o indio o direito de guerra.

0 Estado nilo pode continuar tratando
o indio como inimigo, num processo de
guerra de ocupacho, em que a popu-
lagio remanescente, hoje, & apenas
sobrevivente dessa guerra de ocupagio
que vern sendo mantida hd 400 anos.
— O Estado nio pode continuar que-
rendo matar de desespero, de falta de
expeciativa de vida, de cnvergonha-
mento por pertencer a outra cultura e
incapazes de dirigir a proprin vida.
Messa guerra sistemética nunca nem
not deram o status de inimigo. Mas nos
deram o status de “filhos"”: sdo o8 tu-
tores. Forma muito estranha de com-
bater!

3 Disponivel em: http://www.docvirt.com/
docreader.net/Hemerolndio/6601.

Face a um Estado tio forte, como
estabelecer aliangas e trabalhar no sen-
tido de o Estado ceder um pouguinho
— porgue ndo temos ilosio de que vai
ceder mais gue um pouquinho porgue &
muito forte e se sente seguro de si para
maover. a opressio contra  populagbes
indigenas ¢ contra a populagko brasi-
leira como um todo,

Niio existe solugio do indio sem soluglio
e todos, Nio imagino que o problema
do indio seja resolvido sem ser resolvido
oproblema da sociedade toda.

Mossa expectativa diante do Brasil & um
pouco desanimadora. Nio no sentido
de que vamos parar de lutar, mas no
sentido de que todas as formas de luta
tém sido ineficazes.

0 Governo brasileiro guer nos jogar
numa situagho em que nko vamos mais
pedir ao fazendeiro para sair da terra.
O indio esté sendo posto numa situagio
em gue d violéncia sb poderd resistir
com violéncia,

0 que nis queremaos como mais urgente
&

1. Demarcagiio das terras.

2, Recursos proprios para desenvolver
projetos de apoio econdmico dentro de
algumas lireas. Porque muitas vezes
uma comunidade j& tem suas terras
garantidas, mas ndo tem meios de
desenvolver projetos que déem autono-
mia econdmica pra ela continuar avan-
gando.,

3. Um programa de eduocagio que fosse
melhor discutido, que fosse discutido
mais profundamente no sentido de
formar pessoas, formar indios que pos-
sam desenvolver trabalhos, no sentido
de alcangar autonomia econdmica nas
comunidades. Porque nds sabemos que
muitas veres o indio, depois que ele
estuda, depois que ele se forma, ele ndo

se formou pra ser um indio, ele nio se
formou pra ser uma pessoa Wtil 4 sua
comunidade, ele se formou pra ser um
sujeito que arrumou uma saida na vida,
Nos nllo tivemos até hoje condigbes de
estabelecer um plano de trabalho, nds
estamos agindo pelo jeito que o vento
vai tocando.

Entio a primeira tentativa de uma
organizagio autdnoma da populacio
indigena, que foi a UNI, ela sofren um
revés muito grande e estamos tentando,
a partic desse ano, a partir do comego
deste ano, restabelecer esse trabalho,
reunir os possiveis companheiros para
reativar esse trabalho, Nio temes uma
representaciio nacional, como foi no
comeqo.

Hoje nds estamos organizados na forma
de coordenadorias regionais em que o5
coordenndores da UNI, na medida do
possivel, estarfio em suas comunidades
mesmo, E o plano desse trabalho & que
dentro de cada comunidade exista um
conselho coordenador que wai repre-
sentar junto ds outras coordenadorias,
a nivel nacional da UNL. (Trechos do
depoimento de Ailton Krenak a V!
Assembleia Nacional do CIMI, reali-
rada em [taici-5P no final de julho,
extraidos do Porantim, selembro de
1983).

Figura 3. Periédicos\Aconteceu Especial\n® 14 - 1983.

Depoimento de Ailton Krenak durante

aV Assembleia do CIMI em julho de 19832



Nesse depoimento (Figura 3), Ailton Krenak expde sua preocu-
pacdo com o tratamento dado pelo governo aos povos indigenas: “O
governo brasileiro quer nos jogar numa situacdo em que nao vamos
mais pedir ao fazendeiro para sair da terra. O indio estd sendo posto
numa situacao em que a violéncia s6 poderd resistir com a violéncia”.
Nos dias atuais a histéria se repete, o governo brasileiro continua se
valendo de dispositivos de poder para usurpar as terras indigenas.

Hoje, temos as tecnologias a nosso favor, as redes sociais, jor-
nais, revistas e estamos marcando presenca nas universidades, onde
estamos nos especializando para adquirir o conhecimento cientifi-
co/académico que, nos dias atuais, se tornou algo fundamental para
aluta e protegdo dos direitos garantidos. Nos anos que antecederam
as conquistas dos nossos direitos na Constituinte, Ailton Krenak
marcou esse processo histérico, como mostra a Figura 4.

s ~ Aconteceu na imprensa

AT . a essa transitoriedade, segundo observa
IET'“ mm I oindio, acrescentando: “Porque a Cons-
tituicko, a lei maior da Naglo, estaria

garantindo o direito desses povos, ga-
:ir.:iiilc:: s dim:;. rantindo suas dreas como territhrios. E o
DD que eu chamaria de relativa autonomia

““Mossa preocupag o com a Constituinte  desses territérios, onde os indios podiam

& fazer com que os dirgitos transitbrios
sejam transformados em direitos perma-
nentes™, afirmou Ailton Krenak, coor-
denador de publicagbes da UNI, regio-
nal Sul.

Krenak lembra gque, ao invés de prever
seus direites na Constituiglo, preferiu-
s criar o Servigo de Proteglo ao Indio,
em 1911, puma forma de manter o cara-
ter provisbrio desses direitos, O coorde-
nador de Publicaghio da Unilio das Na-
cies Indigenas qualifica o SPI (cujo su-
cediineo & a atual Funai) de “muleta”,
ohservando que “‘engquanto Rondon vi-
veu, existiu o SPL. Quandoele morreu, o
5Pl acabou. Se tais direitos estivessem
na Constituiglio, ¢les ndo seriam sujeitos

s& organizar e se relacionar com a socie-
dade nacional, a partir de suas necessi-
dades e expectativas e, nlio, para ser
usado, invadide, metralhado, loteado
pelo Inera™.

Diz Ailton Krenak: "Basicamente, as
pessoas pergunlam — por que csses in-
dies falam tanto em terra? 56 falam em
terra, ferra, terra... Mas eles s falam
em terra, porque & Gnica condiglo dos
povos indigenas continuarem existindo,
o sb fisicamente, mas também culiu-
ralmente, & garantindo seus territrios.
Ailton Krenak insiste na questio da ter-
ra, explicando que “se entendemos que
esses lerritbrios slo indigenas, ali dentro
tem que se desenvolver uma economia e
uma forma de organizagio que atendam
08 interesses das comunidades indigenas
e, nio, acs inleresses econdmicos dos
grupos que estioem tornodessas fireas™,
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Figura 4.
Periédicos\
Aconteceu
Especial\n® 15 -
1984. “Participacao
direta, direitos
permanentes”,
Tribuna do Ribeira,
24 de novembro de
1984.4

Em entrevista concedida ao jornal Tribuna do Ribeira, em 24 de
novembro de 1984, Ailton Krenak explica a luta dos povos indigenas
durante a Assembleia Constituinte para que os direitos territoriais
fossem garantidos na Constituicdo de modo permanente. Em sua ex-
plicacao, Krenak relaciona o direito a terra ao direito a autonomia. Ele
explica a importéancia do direito a terra: “a tinica condi¢do dos povos
indigenas continuarem existindo ndo s6 fisicamente, mas também
culturalmente, é garantindo seus territérios” e, com relacao a auto-
nomia, ele insiste que “se [...] esses territorios sdo indigenas, ali dentro
tem que se desenvolver uma economia e uma forma de organizacdo
que atendam aos interesses das comunidades indigenas” (Figura 4).

4 Disponivel em: http://www.docvirt.com/
docreader.net/Hemerolndio/6816.
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Figura 5. Periédicos\
Aconteceu Especial\n’
17 - 1985-1986. Controle
Indigena, texto de Ailton
Krenak, Coordenador da
UNI, maio de 1986. In:
ISA, Povos Indigenas do
Brasil/CEDI, Aconteceu
Especial, n.17,1985-
1986, pp. 56-57).°

Desde quando o nosso territério indigena foi invadido, nossos
antepassados travaram a luta pela nossa sobrevivéncia por meio da
resisténcia didria; no decorrer das décadas, vdrias liderancas sur-
giram na luta incansdavel pela protecdo dos territérios. A violéncia
contra os povos indigenas apenas muda de “nome”. Nesses embates
sempre tivemos indigenas que estavam (e ainda estdo) lutando pela
protecdo dos nossos direitos enquanto populacdo indigena. O texto
“Controle indigena” de Ailton Krenak, publicado em maio de 1986,
demonstra essa trajetoria (Figura 5).

UNI

Controle indigena

A atividade mineradora nas dreas indi-
genas, sem o controle das comunidades,
sc constitui numa violagfio da integri-
dade territorial desses povos além dos
graves danos & estrutura das comuni-
dades, destruicio do meio ambiente e
dilapidagio de um patrimdnio que deve-
ria ser objelo da construgiio das econo-
mias desses povos como ¢ quando jul-
gam oportuno.

O Tuxiua Dico, do povoe Sateré-Mawé,
disse: Como pode mexer no que esti de-
baixo da terra, sem mexer com guem
estiem cima daterra?

Para o povo indigena, cada rio, cada
montanha, cada trecho de floresta tem
um sentido que wranscende o aspecio fi-
sico. Sao cemitérios, sitios sagrados, ro-
¢as, dreas de caga e pesca, compondo
um universo onde se elabora a vida e o
sentido espiritual das culfuras,

Pensar a atividade mineradora, mesmo
que dentro de uma visio racional de pre-
servagio do meio ambiente, nio atende
aespecificidade do tipo de ocupagiio ter-
ritorial dos povos indigenas.

Nesse sentido, a proposta da Uniio das
Nacibes Indigenas é de que toda ativi-
dade envolvendo as riguerzas do solo ¢

subsolo das drcas indigenas esigjam su--

bordinadas a critérios definidos por
cada nacdo habitante do territério em
questio, considerando-se a existéncia de
cerca de 180 micronagies espalhadas
por todo territorio nacional.

O principio da autodeterminagio dos
povos aponta para a necessidade de al-
cangarmos uma legislagio que contem-
ple a diversidade cultural destes povos
e os diferentes estiigios de conlalo e in-
teragiio com a sociedade nacional, sem,
contudo, atribuir ao Estadoe o papel de
definidor unilateral dessa relagéo.

A parantia, hoje, de uma legislagic que
alirme o dircito de cada nagiio indigena
decidir sobre a oportunidade da explo-
ragio de suas riquezas territoriais deve-
ri partir dos seguintes pontos:

1. Reafirmar o principio do artigo 198
da atual Constitui¢io Brasileira sobre o
cariter de exclusividade ao usufruto das
riquczas existentes nas terras indigenas,
estendendo essas garantias ao subsolo.
2. A legislagiio que venha a regulamen-
tar este artigo da Constituigio deverd ex-
plicilar a indisponibilidade das terras
indigenas vetando toda ag¢io externa que
venha a alterar a vida, a cultura e a inte-
gridade lerritorial {solo e subsolo) dos
povos indigenas.

Essa posigdo que o movimento indigena
adota com relagio & indisponibilidade
dos territdrios e a urgéncia de uma cons-
ciéncia nacional acerca das relagbes do
Estado brasileiro ¢ as socicdades indige-
nas busca resgatar o principio da auto-
determinagio dos povos, negando toda a
histdria das relagbes firmadas nas leis
paternalistas que vigoraram até hoje.

Ao Estado cabe a tarefa de garantir a
seguranga ¢ os dircitos dos povos indi-
genas defendendo as fronteiras das
dreas e criando mecanismos gue garan-
tam a inviolabilidade desses territarios.
No entanto, esse dever do Estado nio
desobriga as comunidades da sua res-
ponsabilidade sobre o destine daquilo
que se constitui o s¢u patriménio. (Texto
de Ailton Krenak, da Coordenaciio Na-
cional da UNI, maio de 1986).

5 Disponivel em: http://www.docvirt.com/docreader.net/
DocReaderaspx?bib=hemeroindio&pagfis=7164;
http://www.docvirt.com/docreader.net/Hemerolndio/7165.




Nesse texto, Ailton Krenak se posiciona, enquanto coordenador
da UNI, sobre a mineracdo em terras indigenas. Para ele, além de
constituir uma violacdo da integridade territorial desses povos e ao
meio ambiente, causa danos a estrutura das comunidades e repre-
senta uma dilapidacdo do patriménio objeto de construcao das eco-
nomias desses povos (Figura 5).

Ailton Krenak segue a mesma linha de pensamento que Davi
Kopenawa exp6s em seu livro “A queda do Céu”. Para Ailton Krenak,
as montanhas, as drvores e os rios fazem parte do povo Krenak, por
isso, de acordo com a cosmovisdo do seu povo, eles as respeitam.
Para os Krenak, as montanhas, as drvores e os rios fazem parte da
coletividade.

Orio Doce, que n6s, os Krenak, chamamos de Watu, nosso
avo, é uma pessoa, ndao um recurso, como dizem os econo-
mistas. Ele ndo é algo de que alguém possa se apropriar; é
uma parte da nossa constru¢cdo como coletivo que habita
um lugar especifico, onde fomos gradualmente confina-
dos pelo governo para podermos viver e reproduzir as nos-
sas formas de organizacdao (KRENAK, 2018, p. 21).

Nesse trecho ele explica que, para os Krenak, o territério nao
é um mero bem material que possa ser usado para fins meramen-
te econdmicos. Sempre reforcando a importancia do territério na
construcdo da identidade enquanto coletivo indigena, o territério
também € sinonimo de identidade. A identidade de cada povo indi-
gena estd intimamente ligada ao territério, seja na forma de viver a
nossa cultura e tradicao, seja na forma de manter fortalecida a nossa
espiritualidade.

TERRITORIO: NOSSO CORPO, NOSSO ESPIRITO

“O territorio é cheio de ciéncia,
o limite de uma terra estd em nossa consciéncia.”
Célia Xakriab4d, 2014

Célia Nunes Correa, também conhecida como Célia Xakriab4,
é uma professora ativista indigena do povo Xakriabd em Minas Ge-
rais. A luta dela centra-se na reestruturacao do sistema educacional,
no apoio as mulheres e a juventude dentro do povo Xakriabd e na
mudanca das fronteiras geogrdficas para manter seu territorio. Célia
Xakriabd é mestre em Desenvolvimento Sustentdvel, Area de Con-
centracdo em Sustentabilidade Junto a Povos Tradicionais pela UnB;
atualmente é doutoranda em Antropologia na Universidade Federal
de Minas Gerais.
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Célia Xakriabd, uma das liderancas e ativistas femininas mais
importantes do movimento indigena brasileiro, atua fortemente
pela demarcacdo e protecao dos territérios indigenas. Em sua dis-
sertacdo de mestrado ela aborda o processo de resisténcia e luta que
o seu povo enfrentou para, finalmente, conquistar a demarcacao
e homologacao de suas terras. Nesse processo de enfrentamento e
luta, o povo Xakriabd nunca esteve a procura de um “territério mais
bonito”, mas lutou sim, para ter acesso aquilo que lhe é de direito. A
relacdo que se tem com o territério ndao é uma relacdo da terra como
matéria, é uma relacdo ancestral do territério como corpo e espirito
(CORREA, 2018). Todos os povos indigenas tém uma ligagao espiri-
tual e sagrada muito forte com o seu territério.

O povo Xakriabd sofreu um verdadeiro genocidio no ano de
1987, em decorréncia do conflito entre os indigenas e os latifundié-
rios pela posse do territério indigena; esse triste episédio ficou co-
nhecido como “Chacina Xakriab4d” e teve repercussao internacional;
diversas liderancas morreram e os crimes ficaram na impunidade
(CORREA, 2018) (Figura 6).

A homologacdo da terra somente veio a ocorrer em 1988. Nes-
se processo, o povo Xakriabd sentiu a necessidade de retomar as
prdticas culturais de agricultura e repensar as suas formas de or-
ganizacdo interna, que foram violentadas durante todo o processo
histérico de desterritorializacdo, esbulho e expropriacado do terri-
torio. E mesmo tendo se passado trinta anos do triste episédio da
chacina, o territério continua ameacado e sendo invadido. As acoes
de ataque aos Xakriabd continuam sendo executadas até hoje pelos
mesmos grupos politicos, “assim como os interesses e a intoleran-
cia, juntamente com o desrespeito as diferencas, insistem em ne-
gar o direito a efetivacdo dos projetos de vida do povo” (CORREA,
2018, p. 30).

Mesmo apés o massacre, os Xakriabd permanecem fortes,
mantendo sua cultura, costumes e tradi¢ées, e sdo reconhecidos por
terem suas raizes profundas andlogas as raizes do Cerrado.

As arvores do Cerrado — conhecidas por suas formas re-
torcidas, cascas e folhas grossas — perdem suas folhagens
na época da seca, mudando totalmente a paisagem. Essas
perdas ocorrem porque as drvores precisam evitar perder
dgua e fortalecer seus troncos e raiz, mas quando chega
o periodo das dguas, o cendrio no territdrio Xakriabd se
transforma de novo completamente, com a renovacgao das
folhagens das drvores (CORREA, 2018, p. 31).
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Aresisténcia do povo Xakriabd se caracteriza com a mesma resi-
liéncia do Cerrado. O bioma Cerrado é reconhecido por sua biodiver-
sidade, onde se concentram variedades da flora e da fauna brasilei-
ras; também é conhecido por sua grande capacidade de resiliéncia,
pois, mesmo sendo um dos biomas que mais sofrem com impacto an-
trépico, ou seja, causado pelo homem, tem o poder de autorregenera-
¢aoinexplicavel. O territério Xakriabd se localiza naregido semidrida
e nos ultimos anos tem se tornado mais drida do que nunca, pontua
Célia Xackriab4, dafa necessidade de articular novas posturas de luta
e resisténcia, com enfoque na cultura, na reafirmacao identitdria de
reconquistas e nas retomadas territoriais (CORREA, 2018).

Além disso, a tradicdo oral entre os Xakriabd é uma prdtica
constante. Eles praticam a oralidade no que é chamado de Loas -
pessoas que ndo sabem ler e nem escrever, mas fazem versos ri-
mados; as expressoes ndo ficam restritas a um unico territério,
no entanto, o entoar do povo Xakriabd é tiinico (LOPES, 2016 apud
CORREA, 2018). Célia Xakriab4 debate a importancia do territério
a partir da sua vivéncia como indigena Xakriabd, reforcando que
desde o seu nascimento e toda a sua formacdao, sua trajetéria estd
marcada pelas lutas em torno do territério e pelos processos edu-
cativos tradicionais, desde a escrita de cartas por seu bisavo até
a oralidade. Ela pondera que se a academia — com seus critérios e
normas — “forma” doutores de boa fala, e aqueles que analisam a
fala, os especialistas formados em linguistica, os linguistas; de ma-
neira andloga, a ciéncia do territério forma os mais velhos Xakria-
b4, doutores da oralidade e criadores de conceito nativo (CORREA,
2018). Tradicionalmente, os processos de conhecimentos e ensina-
mentos entre os povos indigenas sdo feitos na prética, os ancides
repassam seus conhecimentos na vivéncia, através da oralidade.
Os povos indigenas sdo povos da oralidade.

As palavras sdo guardadas como heranca e leva as pardbolas e
os aprendizados das grandes liderancas. O ensinamento dos mais
velhos e das liderancas é repassado adiante. Célia Xakriab4 aborda
a concepg¢do de educacdo como territério; no entanto, lembra que a
ferramenta para a aprendizagem ndo € o giz, mas a luta. O limite do
aprendizado identitdrio estd em cada um, no quanto somos capazes
de subverter os espagos com 0s quais convivemos, transitando por
eles sem deixar que nos desbotem (CORREA, 2018).

Nesse sentido, o conhecimento para os indigenas tem um signi-
ficado muito forte que perpassa a matéria e que é espiritual também.
Para o povo Xakriab4, por exemplo, a presenca do barro (branco)
é um importante ensinamento que antecede a presenca da escola.
“As maos que moldam um pote ou uma panela de barro trazem um
pedaco do territério e toda a sua sabedoria” (CORREA, 2018, p- 40).
Tudo que estd no territdrio € sagrado e respeitado pelos indigenas, o
territério e o povo sdo um s6, “o corpo como territdrio e o territério



como corpo” (CORREA, 2018, p. 42). O fato de nés, povos indigenas,
estarmos vivendo entre dois mundos (territorio e universidade) faz
com que estejamos sempre fortalecendo nossos lagos com o territé-
rio, e a pintura corporal é um dos exemplos. Neste sentido, “a pintu-
ra carrega significados para além dos tracos que podemos ver, a pin-
tura veste, ‘re-veste’ e nos faz sentir que temos um lugar de pertenca
no territério do corpo” (CORREA, 2018, p. 45).

Sobre aimportancia e o significado da pintura corporal e da sua
relacdo com o territério/corpo, Célia Xakriabd explica que a “pintu-
ra de jenipapo presente no territério do corpo”, também orienta o
caminhar do povo Xakriabd (CORREA, 2018, p. 46) (Figura 7).

Figura7.

Pintura Xakriaba feita no pé.

Foto: Edgar Corréa Kanaykd (2014)
(apud CORREA, 2018).

A pintura corporal é caracteristica importantissima na manu-
tencdo cultural dos povos indigenas. Por meio da pintura os indi-
genas fortalecem aluta, a conexao com o territério e principalmen-
te a identidade, sobretudo quando estamos distantes das nossas
aldeias e/ou comunidade. A pintura corporal também é sindbnimo
de resisténcia.

O territério é a motivagdo para o fortalecimento do Movimento
Indigena, isso sempre foi para os povos uma grande preocupacao.
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A ndo demarcacao coloca sob constante ameacga a relacdo do povo
com o territério e o modo de viver harmonico e sustentdvel. Embora
a cultura nao seja estdtica, é necessdrio manter a relacdo com o sa-
grado, e isso passa necessariamente pelo territorio (CORREA, 2018).
A convivéncia dos povos com a natureza sempre foi respeitosa, essa
relacdo de respeito € o bem viver dos povos indigenas.

Na colonizacao do Brasil, logo ap6s a “invasdo” que é conhecida
pela sociedade como “descobrimento”, comecou a extracdo de todos
osrecursos naturais deste territério, enriquecendo os colonizadores,
aumentando a desigualdade, massacrando os indigenas para retirar
as riquezas de nossa prépria terra. A sociedade foi mudando, vérias
transformacdes, inovacdes tecnoldgicas e, com elas, a destruicao e
poluicdo do meio ambiente. Sem contar a diminuicao dos recursos
para garantia de nossa sobrevivéncia e reprodugdo cultural. A popu-
lacdo indigena, apesar de todos os crimes sofridos, mantém as suas
raizes culturais muito fortes, respeitando o espaco territorial e man-
tendo o lago sagrado com o que lhes € de direito.

Asreflexdes e as abordagens que Célia Xakriabd faz sobre o ter-
ritério sdo importantes porque € a partir do olhar de uma mulher
indigena. As mulheres sdo parte fundamental na luta pela protecdo
das terras indigenas. O papel das mulheres na manutenc¢io dos nos-
sos hédbitos alimentares e da nossa agricultura é muito importante.
Para comer com dignidade precisamos garantir a autonomia ali-
mentar de quem planta sem veneno, valorizando a agricultura fa-
miliar, cada povo e seus territérios. Nas maos que plantam muitas
sementes, que na terra fazem germinar, é que se mantém a tradicao
presente no paladar (CORREA, 2018).

Em 2019, houve a primeira marcha nacional das mulheres in-
digenas organizada por mulheres indigenas que reuniu 2.500 indi-
genas de 130 povos diferentes com o tema “Territério, Nosso Corpo,
Nosso Espirito”.

TERRITORIO: LOCAL DE DIREITOS

Eloy Terena, indigena Terena da Aldeia Ipegue (MS), é advogado
da Articulacao dos Povos Indigenas do Brasil (APIB), doutor em An-
tropologia Social pelo Museu Nacional (UFR]) e pés-doutor em An-
tropologia na Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales (EHESS)
em Paris. Também realizou estdgio pds-doutoral na Brandon Uni-
versity, Canadd, com foco em conflitos territoriais indigenas (2019).

Resgatando brevemente o processo histdrico de invasao e co-
lonizagdo das terras indigenas, lembro que muitos povos perderam
seus territérios, como o povo Terena, por exemplo. Eloy Terena abor-
da em sua tese de doutorado, “Vukdpanavo, o despertar do povo Tere-
na para os seus Direitos: movimento indigena e confronto politico”, a



forma de organizacdo do povo Terena para a retomada de seus terri-
torios tradicionais. Essa luta, denominada por ele de o “despertar do
povo Terena”, foi a luta efetiva pelo seu territério tradicional, territ6-
rio que havia sido usurpado por fazendeiros (2019, p.122). Fazendo
um panorama histérico do povo Terena, ele apresenta situacdes que
vao além do processo histérico e que trazem elementos ndo somente
sobre o modo de vida de seu povo, mas também sobre sua forma de
agir, suas articulacdes politicas e suas organizagdes sociais. O povo
Terena travou uma batalha profunda contra os poderosos fazendei-
ros para retomar parte de seus territorios.

Para que houvesse éxito na (re)conquista de seus territérios,
o povo Terena se organizou “formalmente” através do Conselho
Terena que lutou e continua lutando pela defesa de seus direitos,
principalmente o direito a terra. A luta politica foi importante para
a organizacdo do Conselho; ndo se trata de luta politica partidaria,
conforme fala da lideranca Lindomar Terena durante uma reuniao
que explicou ndo estar ali para falar sobre eleicées, muito menos de
politica partiddria, mas sim, para falar dos seus direitos, direitos so-
bre a terra (apud ELOY, 2019). “Esse é o verdadeiro modo de fazer
politica, se mobilizando para lutar pelos nossos direitos coletivos”,
explicou Lindomar Terena. Eloy Terena conta que foram realizadas
vérias reunides para mobilizar e organizar o povo Terena para reaver
suas terras, como a Assembleia Terena realizada em 2017 (Figura 8).

Figura 8.10* Assembleia
do Povo Terena, 2017.
Foto de Midia Ninja.
Fonte: APIB.

7 Disponivel em: https://medium.com/@
apibcomunicacao/10%C2%AA-grande-
assembleia-mostra-a-pot%C3%AAncia-do-
povo-terena-1856al43ee38.
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8 Disponivel em: http://www.docvirt.com/
docreader.net/Hemerolndio/16044.

A rearticulacdo do Conselho Terena foi muito importante. Lin-
domar Terena foi responsdavel por essa mobilizacao e fortalecimento
do seu povo, em conjunto com outras liderancas e caciques. Ap6s
essa rearticulacdo, em 2012, ocorreu a grande Assembleia do Povo
Terena cujo documento final demonstra os desafios postos aos di-
reitos indigenas. Os documentos constituem-se em atos de reafir-
macdo de direitos historicamente negados, sdo fontes primdrias e
Unicas que revelam a conjuntura da politica indigenista no Brasil.
Essa maneira de os povos indigenas se organizarem em assembleia,
debatendo os problemas sociais que os afetam e, posteriormente,
enviando cartas as autoridades em Brasilia, sdo formas préprias e
legitimas de participacdo ativa na vida politica (ELOY, 2019).

No entanto, para que o povo Terena pudesse (re)conquistar seu
territério, houve lutas, conflitos e resisténcias, muitas liderancas
tombaram no meio do caminho. A luta e a conquista pela retomada
de suas terras € um fato historico, o territério retomado € territério
(re)conquistado e, para os Terena, é um local de direitos coletivos,
onde a comunidade pode usufruir de seu territério, de onde seus
antepassados foram retirados e, nos dias atuais, sdo impedidos de
usufruir (ELOY, 2019). Esse processo de luta, defesa e retomada das
terras durou longas décadas. A reportagem do jornal Correio do Esta-
do, de 18 de agosto de 1988, relata o conflito do povo Terena da aldeia
Buriti com fazendeiros (Figura 9).

Terena da aldeia Burili defendem suas terras

0 conflite cm tmo de uma doea de 234 ha por pouco
ndo pie cm chogue os 800 fndios Terema da aldeia de
Burid, no municipio de Sidolindi & o fazendeiro
Geraldo Coma, proprictirio da Fazenda Estrela, limi-
trofie coem a8 lrras mdipenas, O fazendeiro imciou o
desmatamenin de uma das margens do ria que divide
sua proprisdade da aldeia, pars, pussivelmente, poste-
rinmente consalidar 2 ocepasio da dres, com plantio,
A Fenai acionon @ PF qos determinou 3 sespensdo
dog rabalhos e apresnden as mdguinas.

0 litigio sobre a delumitagio da aldeia sb vai ser
supcrado com o trabatha de demarcacio, que por von-
vinio, foi delegado 3 Terrasul. Enquanio iste, a Funai
recomen 3 Justica Federal, reclamando judicialmenss
3 manwengio da posse da drea, tomando como base
o5 docementcs. & escritusagio que possul, além da
existénciz de om comiténio indigena, prova de que
desde tempos. imemociais, a ferma em ocupada pelos
indics. (Correio do Estado, 15/08/58)

Figura 9. Periddicos\
Aconteceu Especial\
n°18 - 1987-88-
89-90. Terena

da aldeia Buriti
defendem suas
terras.?

Em artigo recente, escrito por Eloy Terena e Deborah Duprat
(2021) sobre o genocidio em curso no Brasil, destaca-se a centralida-
de do territério para os povos indigenas por ser um “espaco de inter-
cambio que, uma vez suprimido, leva ao colapso do mundo da vida
coletiva”. Essa centralidade foi reconhecida pelo ministro Menezes
Direito no caso Raposa Serra do Sol:



Nao ha indio sem terra. A relacdo com o solo é marca ca-
racteristica da esséncia indigena, pois tudo o que ele é, é
na terra e com a terra. Daf a importancia do solo para a
garantia dos seus direitos, todos ligados de uma maneira
ou de outra a terra. E o que se extrai do corpo do art. 231
da Constituicao” (...) “E nela e por meio dela que eles se or-
ganizam. E na relacdo com ela que forjam seus costumes e
tradigdes. E pisando o chéo e explorando seus limites que
desenvolvem suas crencas e enriquecem sua linguagem,
intimamente referenciada a terra. (...). Por isso, de nada
adianta reconhecer-lhes os direitos sem assegurar-lhes as
terras, identificando-as e demarcando-as” (MENEZES DI-
REITO apud ELOY; DUPRAT, 2021).

Segundo Eloy Terena e Deborah Duprat, “A negativa ou omis-
sdo deliberadas na demarcacdo das terras indigenas configura o
crime de genocidio” nos termos do artigo 2°, “C”, da Convencao
para a Prevencdo e a Repressdao do Crime de Genocidio; “mata-se
um povo quando lhe sdo impostas condicoes de vida capazes de
levar a sua destruicao fisica”. Ao longo do projeto colonial, varios
povos indigenas morreram ou aqueles que sobreviveram tiveram
de se submeter a “um processo de integracdo da cultura dominan-
te, assimilando alinguagem e o sistema de valores do colonizador”.
Ap6s explicar o que é genocidio e como este atingiu os povos in-
digenas no Brasil, os autores denunciam que “estd em curso um
processo de genocidio dos indigenas no Brasil, capitaneado pelo
atual presidente da Repiblica” (ELOY; DUPRAT, 2021). Ressalta-se
que esse processo de genocidio ndo é novo, mas que no governo
Bolsonaro nao estd sendo mascarado. Nada foi f4cil para os indi-
genas desde a colonizacao, guardamos dores profundas que trans-
cendem a ancestralidade.

CONSIDERAGOES FINAIS

Com este capitulo, quis propor um didlogo, dando destaque a
perspectiva dos pensadores indigenas sobre a importéancia do ter-
ritério. Os pensadores aqui referenciados sdo respectivamente das
regides Norte e Centro Oeste do Brasil. Procurei destacar, para cada
um deles, um aspecto importante da sua visao sobre o territério. Ob-
serva-se, a partir de suas diferentes 6ticas, algo em comum: a impor-
tancia do territério e a luta, o respeito, e a unido de todos os povos
em torno dessa questdo, o que demonstra a importancia do didlogo
entre os diversos pensamentos, contribuindo para o fortalecimento
do nosso conhecimento e para a ciéncia dos povos origindrios que
vem dos nossos territorios.

75



76

Aproveito para oportunizar este didlogo e colocar em evidéncia
as contribui¢des dos povos indigenas para a humanidade. Os terri-
térios indigenas sdo onde se encontram a maior parte dos biomas
florestais conservados, principalmente a regido amazonica, que é
conhecida mundialmente pela sua diversidade de riquezas naturais
e minerais. E conhecida também como o “pulmio do mundo”. Esse
fato se deve aos povos indigenas, os origindrios deste territério hoje
chamado de Brasil, os guardides da floresta.

O territério para nés, povos indigenas, ndo é somente um espa-
¢o onde plantamos, colhemos e nos alimentamos, mas € nosso lar,
é educacao e satde, € o ciclo que rege a vida, dai a importancia das
demarcacodes de nossos territérios, dando continuidade a preserva-
¢do das culturas indigenas, do meio ambiente e nos garantindo o
bem-estar e o bem viver.

A sociedade ndo indigena necessita recuperar os valores da re-
lacdo com a sua humanidade, no espaco que ndés, indigenas, deno-
minamos de corpo-territério, como Célia Xakriabd ensina em sua
dissertacdo. E preciso considerar e respeitar o territério como um
importante elemento que nos alimenta e constitui o nosso ser pes-
soa no espaco local e global. Nao é possivel nos vermos apartados do
territério, pois somos também parte indissocidvel dele, nosso pré-
prio corpo. Para nés, povos indigenas, territério também € ancestra-
lidade, espiritualidade, identidade, um espaco de troca de saberes,
territorio é vida, é a base da nossa existéncia. @
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Capitulo 3



A histéria se repete: genocidio
indigena por doencas do Karaiba'

JULIANA TUPINAMBA (AMANAYARA TUPINAMBA)
DEBORA TUPINIKIM

Sou filha de resisténcia de um povo que é tido como exterminado.
Jd passamos pelo processo de colonizacdo, escraviddao,
imperialismo, ditadura militar, coronelismo.

Cortaram as nossas folhas, os nossos troncos, mas néo
arrancaram as nossas raizes, brotamos, crescemos e demos frutos.
Envenenaram nossos rios, queimaram nossas florestas,
trouxeram doengas desconhecidas por nds, mataram nossos
antepassados, violentaram, mas ndo contavam que somos raizes,
e que o legado dos nossos ancestrais ndo morreu com eles.
Tupinambd vive, existe e Resiste!

Juliana Tupinamb4, 2021

INTRODUCAO

abemos que a histéria do “descobrimento do Brasil” que é conta-
da nos livros de Histdria e repassada ao longo dos tempos é uma
versdo dos que aqui chegaram, uma visdo romantizada e que difama
aimagem dos povos origindrios, que aparecem ora como “preguico-
sos” que entregaram o ouro em troca de espelhos, ora como o “bom
selvagem” ou, ainda, como “selvagens canibais” e “sem alma” que
precisavam ser civilizados e catequizados para encontrarem a sal-
vacao, como retratado na sdtira repleta de estereétipos, de Guel Ar-
raes e Selton Mello, Caramuru — a invengéo do Brasil. O titulo do fil-
me revela a pretensdao do homem branco em acreditar que descobriu
e criou o Brasil, uma terra ja habitada por uma enorme diversidade
de povos. Essa visdo € o reflexo da sociedade brasileira que possui
um conhecimento sedimentado no etnocentrismo e que considera
a diversidade étnica, principalmente a indigena, como desprezivel,
causando o fortalecimento de uma visdo negativa das sociedades
indigenas que sdo consideradas “uma excrescéncia arcaica, ainda
que teimosa, de uma pré-brasilidade” (ARRUDA, 2001, p. 43).
Sabemos também que a histéria ndo foi bem assim, que o pro-
cesso de invasdo e coloniza¢do do Brasil foi extremamente violento,
baseado na tortura e exploracdo da forca de trabalho. A imagem do
indigena como “preguicoso”, que permanece até os dias atuais, na
verdade foi um rétulo dado aos indigenas em razdo de sua resisténcia

1

Referéncia a homem branco ou
nao indigena na lingua Tupi.

79



80

a escravidao, por fugir e se negar a exercer um tipo de trabalho que
ia totalmente contra a sua concepc¢ao.

A resisténcia dos povos origindrios a exploracgao foi deturpada
e utilizada pelos colonizadores como justificativa para o trafico de
povos do continente africano com fins de escravizac¢do. Ao contra-
rio do que muitos acreditam, os povos indigenas que aqui estavam
no inicio da colonizacao foram sim escravizados, e a escravidao
indigena ndo se encerrou com a chegada dos homens e mulheres
trazidos do continente africano. Junto com eles, os colonizadores
introduziram o processo perverso da escravidao, e o termo “ne-
gro” passou a ser sinénimo de “escravo”, assim, os africanos eram
“negros da Guiné” e, os indigenas, os “negros da terra” (GOMES E
SCHWARCZ, 2018).

A violéncia dos colonizadores contra os povos indigenas e afri-
canos ndo se limitou a escravizacao e desumanizacado de seus cor-
pos. Desde os primeiros contatos com os colonizadores que a sau-
de indigena veio a ser prejudicada, pois junto com os portugueses
vieram diversas doencas que serviram como estratégia de invasdo
e posse do territério origindrio dos povos indigenas. Doencgas essas
desconhecidas por nds, indigenas, e que foram a causa de um gran-
de processo de exterminio e genocidio dos povos.

E necessdrio saber que a questdo sempre foi por territério, e
nesses 520 anos de invasdo, os povos indigenas se demonstraram
extremamentevulnerdveisadiversostiposdedoencas, principalmente
doencas virais que assolaram as comunidades ao longo do processo
de integracao do indio a sociedade e no processo desenvolvimentista
nacional, acompanhando a expropriacdo de suas terras.

Para falar de saliide indigena e doencas é necessdrio salientar
a percepcdo do indigena em relacdo ao que seria satide e o que se-
ria doenga. Segundo Gersem Baniwa (2006, p.173), “A satide sim é
natural, pois é a prépria vida, uma dddiva da natureza, mas cuja
manutenc¢io depende de permanente vigilancia e cuidado contra os
espiritos maus da natureza. A doenga, portanto, é o resultado da luta
interna da natureza entre os espiritos “bons” e os espiritos “maus”
(2006, p. 173). O espirito mau refere-se a capacidade de reacdo e
autodefesa da prépria natureza quando ela é transgredida. Assim,
a salide ndo se constitui como espaco autdbnomo ou isolado, mas
abrange as questdes mais gerais das relacdes sociais, das relagcdes
com a natureza, da cosmologia, da organizacao social, do exercicio
do poder etc. (2006, p. 173).

Mas nao podemos nos ater apenas ao aspecto biolégico do pro-
cesso de adoecimento. Quando voltamos nossa atencao para o pro-
cesso epidémico das populagdes indigenas brasileiras, podemos ob-
servar que as causas sao mais politicas do que bioldgicas. A ditadura
do grande capital impde metas de producao e desenvolvimento que
devem ser atingidas a todo custo, mesmo que para isso seja preciso



retirar algumas pedras no caminho. O jornalista dinamarqués Arne
Falk-Roone publicou, nos anos de 1970, o livro “Indios mortos ndo
falam”, no qual relata a situag¢do dos povos indigenas que testemu-
nhou em suas viagens pelo Brasil e que retrata as contradi¢cdes e im-
posicoes da politica indigenista:

Todo o progresso na Amazonia foi realizado contra o de-
sejo dos indios. Foram explorados, humilhados, mortos.
E uma guerra civil sem fim. Até agora, durou 400 anos, e
ndo parece que vai parar antes da morte do ultimo indio.
O resultado foi genocidio, talvez o maior da histéria. Hoje
s6 restam 100.000 indios numa drea do mesmo tamanho
que toda a Europa ocidental. Antigamente, um indio “di-
ficil” era torturado, deixado aos caes meio-selvagens, ou
queimado no fogo. Hoje é fuzilado por metralhadoras, ou
por balas de “Tommy-guns” colocados na proa de barcos
de grande velocidade. Jogam-se bombas de napalm sobre
suas residéncias para ter-se espacos livres para as estra-
das. O indio s6 tem uma possibilidade: escapar para ainda

mais longe, na floresta.?

No caminho desenvolvimentista do Brasil nds, povos indige-
nas, somos as pedras que precisam ser retiradas e, paraisso, o Estado
utiliza de muitas ferramentas. Além das atrocidades documentadas
por Arne Folk-Roone, a disseminacdo de doencgas infectocontagio-
sas nos territérios, uma violéncia praticada, em sua grande maioria,
sob o respaldo legal, por meio da politica indigenista, também foi
uma ferramenta no processo genocida.

O primeiro 6rgao indigenista a ser criado pelo governo brasi-
leiro foi o Servigo de Protecdo ao Indio (SPI), em 1910, periodo em
que o Brasil vivia um processo de expansao para “povoar” e levar o
“desenvolvimento” para o interior do pais. Esse periodo foi marca-
do por muitos confrontos entre os povos nativos que ja habitavam
aquelas dreas e os grupos expansionistas, culminando em mais um
capitulo de genocidio indigena na histéria do Brasil, pelo qual o pais
foi denunciado internacionalmente.

Nesse cendrio, o SPI surge como uma resposta do governo bra-
sileiro as pressoes que vinha sofrendo, tanto a nivel nacional como
internacional, sobre o massacre dos povos indigenas em curso. O
objetivo do 6rgdo era proteger e integrar os indigenas a sociedade,
transformando-os em mao de obra para os projetos de expansao que
estavam em andamento. Entretanto, a atuagdo do 6rgao que deveria
proteger os povos indigenas seguiu muito aquém das expectativas,
como se observa no documento “Crédito Rural como opcao para a
agricultura indigena”, produzido em maio de 1987 e que apresenta
um breve histérico da politica Indigenista:

2 ASI-Funai/Memdrias Reveladas.
Indios mortos néo falam. Disponivel
em: http://www.docvirt.com/docreader.
net/bmn_arquivonacional/124743.
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3 ASI-Funai/Memdrias Reveladas.
Relatdrio VISA n° 01/88. Disponivel em:
http://www.docvirt.com/docreader.net/
bmn_arquivonacional/61167.

Na histéria de sua existéncia tomaram-se varias provi-
déncias para pacificar os conflitos que existem com os
civilizados; porém, na assisténcia aos indios pacificados,
a atuacdo do 6rgao esteve aquém das expectativas. A dimi-
nuicdo das populacdes por doencgas, as invasdes das ter-
ras e a exploracao do trabalho dos indios continuava sem
que o SPI tivesse recursos financeiros, pessoal capacitado
e apoio judicial para impedir tais fatos. [...] o SPI, que na
época de Rondon fora considerado o elo das relacoes entre
o governo e as comunidades indigenas, passa a ser alvo da
critica dos mais variados segmentos sociais da época, re-

caindo sobre si a grave dentincia do genocidio étnico.?

Apolitica de atuagdo do SPI seguiu os preceitos do Cédigo Civil de
1916 e da Lei n° 5.484/1928, que determinavam que os povos indigenas
fossem considerados juridicamente incapazes, cabendo ao SPI a res-
ponsabilidade da tutela. Sob a justificativa de proteger o territério e a
cultura indigenas, o 6rgao indigenista utilizava de seu poder de tutela
para retirar comunidades indigenas de seu territério tradicional e le-
var para outras dreas, dessa forma, liberando o territério para os proje-
tos do governo, em uma atuacao tio contraditéria que Jodo Pacheco de
Oliveira chama de “Paradoxo ideoldgico da tutela” (1988, p. 222).

Essa prdtica do SPI ignorava completamente a importancia do
territério tradicional para a preservacdo e manutencao da cultura,
colocando em risco a vida dos povos que deveriam proteger. Quando
nao retirava completamente o povo de seu territorio, restringia-o,
confinando a populacdo em pequenas dreas ou ilhas, impossibili-
tando-os de viver e reproduzir sua cultura livremente em seu terri-
tério ancestral.

Com essa atuacdo contraditéria, sem uma politica que de fato
atendesse aos povos indigenas, com um quadro de trabalhadores
sem o minimo de preparo e compromisso para atuar em causas in-
digenas, comecaram a aparecer dentincias de maus-tratos e escra-
vizagdo da populacao indigena, além de corrupgio, contra o SPI.
Diante disso, se iniciou uma investigacao para apurar os fatos e, em
1967, o 6rgao foi extinto. Para substitui-lo, foi criada a Fundacao Na-
cional do Indio (Funai), com a missao de corrigir os erros cometidos
pelo SPI, mas, infelizmente, apenas os reproduziu.

A Funai foi criada para corrigir os erros do SPI, mas herdou a
mesma estrutura, o mesmo quadro de funciondrios despreparados e
descomprometidos do 6rgao extinto, mantendo a atuacgdo ineficien-
te, de cunho clientelista, paternalista e totalmente contraditéria. Em
vez de atuar para a protecao e preservacao dos povos indigenas, a
Funai seguiu a politica integracionista adotada pelos governos des-
de o periodo colonial e agora reafirmada pela Lei n° 6.001 de 1973,
também conhecida como Estatuto do Indio, ainda em vigéncia.



O Estatuto do Indio dispoe sobre as relacdes do Estado, e da
sociedade brasileira em geral, com os povos indigenas, diferencian-
do-os a partir de trés situagées: “indios nao integrados”; “indios em
processo de integracdo” e “indios integrados a sociedade envolven-
te”. Essa classificacdo é o resultado de uma visdo carregada de este-
reétipos fundamentados no etnocentrismo das sociedades coloniza-
doras, compreendendo-se aqui o etnocentrismo a partir do conceito
de Lévi-Strauss (2008), em que os nativos foram classificados a par-
tir dos valores e costumes dos europeus, rechacando totalmente a
possibilidade de existir uma diversidade cultural.

Compreendemos essa classificacao como uma tentativa de ex-
terminio a partir da negacdo da identidade étnica, o que pode ser
ilustrado pelos trechos do relatério do Conselho Indigenista Missio-
ndrio (CIMI), de 1981, sobre os povos indigenas e a situacdo de suas
terras no Brasil, onde denuncia a tentativa de exterminio dos povos
indigenas, por parte da FUNAI, através da politica integracionista
(Figura I).

A redacio do Estatuto do Indio seguiu os principios do antigo
Cddigo Civil brasileiro, de 1916, afirmando o indigena como “rela-
tivamente capaz”, devendo dessa forma ser tutelado por um oérgao
indigenista de cardter estatal, até a sua integracao a sociedade bra-
sileira. Infelizmente, apés séculos de colonizagdo marcados por in-
tensa resisténcia, o imagindrio que se tem a respeito desses povos
indigenas é o de povos primitivos e atrasados, sem capacidade e per-
cepcdo de mundo, um imagindrio que promove o “apagamento da
diversidade cultural e linguistica, como se formassem um bloco tini-
co” e considera que as culturas indigenas “sao incompativeis com a
existéncia de um Brasil moderno” (BESSA FREIRE, 2016, pp. 33-34).

Nessa ldgica integracionista, os indigenas ndo possuiam o di-
reito de ser indigenas e exercer sua identidade étnica e cultural, sen-
do as politicas publicas, até entdo, destinadas unicamente para a
sua integracao a sociedade ndo indigena, e nao como uma forma de
garantia de direitos e qualidade de vida enquanto um povo distinto.
Vivemos por um longo periodo sem direito as politicas sociais, as
margens da cidadania, enquanto a Funai sé atuava, de fato, em si-
tuagoes extremamente criticas de conflitos decorrentes dos avancgos
dos planos de exploragdo econémica que adentravam os territérios
indigenas sem nenhum respeito a seus direitos, ndo muito diferente
dos tempos atuais.

Com isso, nosso objetivo aqui é recordar as histérias acerca das
doencas trazidas pelo Karaiba, responséveis por tantos episédios de
genocidio que assolaram nossos povos, a partir da andlise de docu-
mentos histéricos, contidos no Centro de Referéncia Virtual Indige-
na do Armazém Memoria, o qual chamamos de “Acervo Indigena”,
apresentando seus processos epidémicos, identificando e analisan-
do as acdes do Estado nesse processo.
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CRITERIOS DE INDIANIDADE?

‘. Apds o fracassado 'Projecto de Emancipagdo" do Ministro Rangel
Reis, a Funai, com ordens superiores, volta tentando "emancipar”

as comunidades ¢ liderangas indfpenas através de um_“projeto
administrativo de intcgracio compulséria". Integragiio, no
linguajar da Funai, nio qmvn)flcq intepr nqao de uma etnia no
territorio nacional, com scus dircitos histéricos ¢ sua cultura
capcc:f;ca rcsp01tudos. significa antes a perda destes dircitos

'(a terra, p.cx.) ¢ da sua identidade ¢tnica. A integragiio da
polltxca indigenista oficial significa integragio numa faixa
“marginal desta sociedade, integragio numa zona de fome ¢ de miséria.

Atraves da "Instrugio TC¢cnica Ixecutiva N® 0/2/81 - DhGIC",
: assinada pelo cel. Zanoni llausen, entio dirctor do Departamento
I o seral de Planejamento Comnn:tnr:o/h(l( a Funai nomcou uma
{€Comxssno de Levantamento de Indicadores de Integragiio’. Conforme
a lnctlugno a Comissio deve no prazo de 10 dias, a contnr do dia
26 de janciro de 81, cxccutar as scpuintes tdlcfﬂ\‘
- definir os pontos de ambipuidade ¢ conflito do "I
‘ Tndio" em scus_conceitos de TUTLLA ¢ INTEGRAGCAO; 2
‘ - dirimir as duV)dﬂS sohzc o que ¢ "indio :nlcrrndo "indio cm
vias de integragiio” ¢ zndno nao inteprado™;
- elencar os indicadores ¢tnicos, s0¢1ulokxco< vgonnmicnq c
linguisticos de¢ integragio sem justificia-los ou cwlha- 08
Apressadamente a Funai quer saber, quem ¢ ainda indio ¢
quem_niio ¢, colocando 05 poves indlbenn" numa 1inha de montigen
de "J"leS isolados" ("os sclvagens'), "indios om vias Je xnlv;xn-
| ¢io' ((W propriamente tutcelados pela Funiii) o "Indios lnlc';:x.uln-.
| (“‘-‘u"v ultimos representando o "tarefa comprida®™ da politica \mh-

genista oficial. Os assim "xntcrrndos" dclxardo de ser conside-
rados diante da Lei como indios. Os povos_indigenas que até hoje
ndo foram extintos pelo_genocidio ¢ etnocidio serio definitivamente
apagados do miapa ctnogrifico atraves da Jntcgruqao compulsodria,
{ pelo 1ntcfrac1dlo, que _nao somcnto prevé a extingiio de uma ou
outra tribo, was a cspccie, znd:o como tal.
2 No Brasil de amanhii, na visio dos-atuais dirigentes da Funai,
nio havera mais povos ou nagoces indigenas,/nem indios isolados.
Repetidas vezes o _cel. Zanoni, atualmente assessor especial do
presidente do orgio tutelar ¢ responsivel pelo suporte 1dcolopxco
do orgao, tem insinuado aos serventes indigenas da prépria Funai
que pedissem sua cmancipagio afim de’ serem integrados no quadro
dos func:onarzos "civilizados". As pressdes individuais correspon-
dem pressbes contra povos intciros, que a Funai ndo quer mais
rcconhpcer comq_lpdzos. umw c%ta. por cx.,acontecendo com O povo
Tembé no Purd ¢ com o povo Kapiniwi no Nordeste, A Funai se¢ _recusa
& _demarcar a sua terra, sob o Jirctexto de que ndo siao mais indios.
Na Funai, que no ano pas<ndo 1do substituiu mais de 30 antropdlogos
Qfg; e indigenistas por cqxgnc:s,lﬁﬁﬁ se admite mais uma distincio
entre emancipado/integrado/civilizado ¢ Indio=- 511v1cola.
Atraves dos "1nd1cadozcs de 1ndxnnxdndc [} orgno Tutelar quer
‘burlar a Lei ¢ crongmetrar a “integragio" compulsorla a curto prazo.
’ "0 que esta em jogo ¢ o futurq dos povos indipenas no Brasil. Suas
rescrvas de terras, onde ainda estao demarcadas, representam na
politica indigenista oficial apenas terras_reservadas para as
fazendas de amanhd. A tutela mal cxercida ¢ como uma homba
relogio com dias contados para os povos indigenas no Brasil.

statuto do

Figura 1. Trecho de documento do CIMI sobre a politica indigenista em 1981. Ver Memdrias Reveladas/ASI - Funai.*

Para tanto, direcionamos nossa atengdo para o povo Yanoma-
mi - devido a grande repercussdo do seu processo de contato com a
sociedade ndo indigena e que esteve presente em grande parte dos
documentos encontrados durante nosso trabalho no Acervo, e para
o povo Tupinambd, na tentativa de dar visibilidade a histéria de um
povo que, juntamente com os Tupinikim, habitava o litoral brasilei-
ro quando da chegada dos invasores europeus, e por muito tempo

4 Disponivel em: http://www. s . ‘s SEIT
docl\Jlirt com/ docre; dernet/bmn foi tido como extinto, em uma estratégia do Estado para viabilizar o
arquivonacional/73217. “desenvolvimento” do pais.

84



N3ao pretendemos aqui esgotar nenhuma discussdo ou anéa-
lise sobre este tema, mas incentivar o resgate de memaorias, como
uma importante ferramenta de luta, no sentido de identificar
quando a histdria se repete — e ela sempre se repete, com novos
personagens e métodos, como uma adapta¢ao de um plano que
nunca foi interrompido.

A LUTA DO POVO YANOMAMI CONTRA A XAWARA:
O FANTASMA DE UM PASSADO NAO MUITO DISTANTE

A terra-floresta sé pode morrer se for destruida pelos brancos. Entdo,
os riachos sumirdo, a terra ficard fria, as drvores secardo e as pedras
das montanhas rachardo com o calor. Os espiritos xapiripé, que mo-
ram nas serras e ficam brincando na floresta, acabaréo fugindo. Seus
pais, os xamds, ndo poderdo mais chamd-los para nos proteger. A ter-
ra-floresta se tornard seca e vazia. Os xamds ndo poderdo mais deter
as fumacas-epidemias e os seres maléficos que nos adoecem. Assim,
todos morrerdo.

Davi Kopenawa

O povo Yanomami estd presente na Venezuela e no Brasil, nos
estados do Amazonas e de Roraima, com uma populagao estimada
em 26.780 de pessoas, segundo dados da Secretaria Especial de Sau-
de Indigena (SESAI), de 2019. Os Yanomami tiveram os primeiros
contatos com ndo indigenas a partir de 1910, sendo em sua maioria
restritos a servidores do SPI, mas é a partir da década de 1970, com os
projetos de desenvolvimento do pais, que o contato se intensificou e
de forma ndo muito amistosa.

Em reportagem do jornal Folha de Sdo Paulo, de 2 de setem-
bro de 1979, é apresentada uma sintese panoradmica do territério
Yanomami:

Embora a Funai considere “vazias” as dreas proximas as
aldeias dos Yanomamis, elas na verdade constituem suas
reservas de caca, pesca e coleta, sendo conhecidas por
este povo indigena hd cerca de, pelo menos, 200 anos. Os
contatos dos Yanomami com a sociedade foram espora-
dicos até 1973, quando, sem qualquer estratégia de ocu-
pacao ou protecdo do meio ambiente, os pedes das equi-
pes de desmatamento da construtora Camargo Correia
rasgaram o tracado da BR-210. Sem qualquer controle
de saude trouxeram gripes, sarampo, coqueluche, cata-
pora, oncocercose (que conduz a cegueira), tuberculose,
leishmaniose, doencas venéreas, maldria e “fogo selva-

gem”, entre outras.’

5 Yanomami estao ameacados de
extin¢do, sem um parque. Folha de
Sdo Paulo, Sao Paulo, domingo, 2 de
setembro de 1979. Disponivel em: http://
www.docvirt.com/docreader.net/bmn_
arquivonacional/72622.
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Yanomanis estdo ameacados
de extingdo, sem um parque

RIO (Sucursal) — Desde a abertura da Pe-
rimetral Norte (BR 210), em 1974, até hoje,
cerca de 2 mil indios de novos povos — Yano-
mani. Walmiri-Atroari, Wai-Mai, Mayogon-

. Makuxi, Taurepang. Arekuna. Ingariko e
E\{apixana — morreram por epidemias de
doengas viroticas. como a gripe. o sarampo e
acoquiluxe, ou em conflito armado.

Segundo adverténcia feita na ultima
quinta-feira pelo representante da So¢ledade
Antlescravagista de Londres, Patrick Mont-
gomery, o mafor grupo Indigena brasileiro,
05 Yanomanl — 16,400 indios qur habitam na
fronteira Brasil-Venezuela — esto condena-
dos & completa extin¢do em 20 anos, a menos
que 0 governo brasileiro adote medidas de

tecao imediata. Ao longo do tragado da

R 210, os Yanomani tiveram mais de 20 al-
delas distribuidas. Mil indlog mortos por
doencas viroticas e grupos inteiros reduzidos
a4 mendicincia e a prostituicdo. Uns poucos
foram recrutados como sub-méo de obra pa-
ra o inesgotavel trabalho das serrarlas ou,
nas fazenda, como vaquelros, para zelar por
seu proprio flagelo: o bol, :

A situacio agrava-se dramaticamente na
medida em que até agora ndo foram constl-
tuidas as equipes de vacinacfo solicitadas
€M carater urgentissimo. em 1976, por mem-

bros da Funal em Roraima. Na serra dos Su-|
rucucus, 4 mil indios sem contatos com o0s”

brancos correm o risco de exterminio, pelos
microbios trazidos por 40 técnicos da Doce-
geo (subsidiaria da Vale do Rio Doce) — 08
rimeiros de uma turma de 300, que, desde
unho, realizam prospec¢des minerais na re-
gldo visando 4 retomada de exploracdio regu-
lar de cassiterita.
ALTERNATIVAS
No proximo dia 8, em Brasilia, todas as or-
ganlzagdes brasileiras laicas de apolo as lu-
tas Indigenas re(inem-se para discutir alter-
nativas a politica indigenista do Estado, ten-
do a situacdo dos Yanomanl como um dos
rincipais assuntos da sua pauta. Desde
f%&. foram apresentadas ao governo federal
12 propostas para a criagio de reservas e
par&ues Indigenas em Roraima. A altima,
em 28 de julho passado, tem o apolo uninime
de heterogénea comunidade brasileira de
antropblogos, indigenistas e missionarios,
dos presidentes da SBPC, OAR, CNBB, ABI
(DF), do Instituto de Pesqulsas da Amazd-
nia e de antropdlogos, ecélogos, geneticistas,
etnMoFos e linguistas da Franca.Inglaterra,
USA, Italla, México, Peru, Canada, Japio,
Iugoslavia, Venezuela, Chile e outros paises.

LAl TR000 HILLUILZVED © Proouan, T L Geie
te uma mobllizacdo politica que garanta o
patriménio humano que a presenca dos Ya-
nomanis representa.

Ainda que o Docegeo descubra ouro no
territorio Yanomani. “se, por “interesse da
nacdo’ tiver que ser feito qualquer plano na
area. ndo ¢ mais admissivel que isto se faca.
mais uma vez. as custa da vida de milhares
de indios completamente indefesos”’ Para o
padre italiano Carlos Zacquini. da missdo da
Consolata,em Catrimani. ¢ necessario or-
ganizar de imediato o protesto civil para
pressionar o Estado. pois “uma epidemia
E}nde explodir na area mais povoada dos

anomanis a qualquer momento, e daqui a
um ou dois meses o parque pode deixar de
ser uma allernativa viavel. por ndo exis-
tirem mais indios na drea. Simples contatos
passagelros com brancos oslensivamente
saudaveis podem anjquilar aldeias inteiras.
Eu testemunhei isto pessoalmente. Todos
nos teremos uma parte de responsabilidade
por mais esse genocidio

DOENCAS E MINERACAO

Embora a Funai considere “vazias" as
areas proximas as aldeias dos Yanomanis,
elas na verdade constituem suas reservas de
caca, pesca e coleta. sendo conhecidas por
este povo indigena ha cerca de, pelo menos,
200 anos,

0Os contalos dos Yanomanis com a so-
ciedade foram esporadicos até 1973, quando,
sem qualquer estratégia de ocupacdo ou
protecdo ao meijo ambiente. os pedes das
equipes de desmatamento da construtora
Camargo Correa rasgaram o tracado daBR-
210. Sem qualquer controle de saide, trou-
Xeram gripes. sarampo. coqueluche, ca-
Lapora.encorcerose: gue conduz a cegueiral,
tuberculose. Leishmaniose. doencas ve-
néreas, malaria. e fogo selvagem™ . entre
outras.

Nos 3% meses anteriores 4 chegada dos
brancos. as missoes religiosas atenderam,
na area. 154 doentes. Nos 38 meses sub-
:-i.!e*tﬁgntes. o numerao de doentes subiu para

Apbs a publicacio das pesquisas geold.
gicas do projeto Radam-Brasil. em 1475,
desencadeou-se a grande corrida 4 mi-
neracdo no Territorio de Roraima. A terra
Yanomani vé-se incluida em 1975 na mira do
proprio governador. F.Ramos Pereira:

sa, com ouro, diamante e urdnio, ndo pode se
dar ao luxo de conservar meia dozia de
tribos indigenas alravancando o desenvol-
vimento” — declarou a um jornal paulista;
pouco tempo depois. na $erra dos Surucucus.
abriam-se os garimpos de cassiterita. Em
1976 o entdo coordenador do plano Yanoma-
ni da Funai, Kenneth Taylor.solicitou a
imunizacdo “urgentissima" da populagdo
indigena *‘em risco de sobrevivéncia™,

O garimpo provocou os primeiros conflitos
armados, a expulsdo e o assassinato dos in-
dios das aldeias proximas a drea de ex-
ploracdo. denunciadas por missionarios nor-
te-americanos. As violéncias acabaram
levando o Ministério do Interior e o governo
do Territorio a delerminar. em setembro de
1976, a parallsacdo da garimpagem. bem
como a retirada dos garumpeiros da serra
dos Surucucus. Pelo Estatuto do Indio,
garlmpa em e cata de riquezas do solo nas

reas indigenas sio monopolios dos indios.
Ndo obstante, pelo menos 150 toneladas da
Serra.

Em 1977, com a criacao do distrito agro-
pecudrio de Roraima de 600 mil hectares.
localizado a Oeste do Territdrio. milhares de
hectares de areas anteriormente declaradas
pela propria Funai como de “ocupacio dos
indigenas Yanomanis" foram repartidos en-
tre 146 lotes de 2 mil a 23 mil hectares, O In-
cra esta vendendo estas dreas sem precisar
de nenhum contrato de risco — afirma o
padre Zacquini. A dltima coisa que val ser
riscada. bem sabemos. val ser 8 madeira,
seja pelo fogo. seja pelas serrarias’. De
setembro de 1975 a agosto de 1978, segundo o
“Relatorio das Atividades Governamentais
— Roralma: 1478", foram exportadas para a
Venezuela o total de 33 milhdes de metros
cubicos de madeira. correspondente i re-
ceita aproximada de 900 milhdes de cru-
zeiros.

CONQUISTA CAPITALISTA

0 presidente da Funai, em fins de 1977 e
em 1978, assinou quatro portarias eriando 21
areas separadas de ocugagau Yanomami e
descartando a possibilidade da erlacdo de
uma reserva Indigena em Roraima. Para
muitos antropologos, missionarios e indige-
nistas, as portarias ndo s6 nio constituem
protecdo para as terras, como, ao eontrario,
parecem preparar 0 caminho para uma
mais meunda espoliacao do territorio Yano-
mami, pulverizando-o em Aareas altamente
vulneraveis.

‘‘As ilhas definidas nas portarias da Funai,
além de deixarem de fora, segundo levanta-
mentos do Radam-Brasil, 3 mil indios, ndo

assa de um desmembramento arbitrario do
erritorio tradicional, resultado de mera
Eeometria burocratica. Esta delimitacdo

lesconhece as necessidades mais fundamen-
tals da adaptacio ecologica de um grupo
Indigena da Floresta Amazdnica'’, denuncia
Zacquini.

A se manter essa orientacdo, em 10 anos,
cercados por colonos e acuados em pequenas
ilhas de floresta ecologicamente esgotadas,
05 Yanomamis terdo seu sistema econdmico
autdnomo destruido.

Por tudo isso, a proposta de criaciao do
parque Indigena Yanomaml entregue ao
atual presidente da Funal. Ademar Ribeiro
da Silva, ao ministro do’Interior, Mério An-
dreazza, depende, na opinido de Zacquini,
“quase que totalmente da conscientizacdo
nacional’”. A area proposta, da Serra do Pa-
dre i Amazonas) ao longo da fronteira com a
Venezuela até o alto do Rio Urarlcai e seus
afluentes (Roraima), estudada pelos técni-
cos do Projeto Radam-Brasil, tem 36% de
sua extensao nio suscetivel ao uso economi-
co por for¢a da protecio definida pelo Codigo
Florestal, e 41% classificada como de mini-
mlo ou insignificante aproveitamento econd-
mico.

Para Zacquini ainda ha esperanca de que
sinceramente a proposta  para o parque
Yanomami ‘'nfio se perca inais no§ arquivos
da Funal. Ndo s6 pelas palavras simpaticas
gue ouvimos do ministro Mario Andreazza e

osr. Ademar Ribelro da Silva, que chegou a
admitir que os Yanomamis sdo “‘um patri-
monio da Humanidade”, mas muito mais
porque hoje, pela primeira vez, comeca-se a
sentir um clima diferente entre os cientistas
e o pove brasileiro”. (R.A.)

Figura 2.
Reportagem da Folha de Sao Paulo sobre a ameaca de extingdo Yanomami. Ver Memérias Reveladas/ASI - Funai./



O territério Yanomami é rico em ouro, diamantes e uranio, o
que desperta forte interesse econdmico na regido. Em 1975, ap6s a
divulgacdo da pesquisa geolégica da drea, houve uma grande cor-
rida para a mineracao do territério de Roraima, estando a terra Ya-
nomami na mira do préprio governador do Estado que declarou:
“Sou de opinido que uma 4rea rica como essa, com ouro, diamante
e uranio, ndo pode se dar ao luxo de conservar meia dizia de tri-
bos indigenas, atravancando o desenvolvimento”®. Em 1977, com a
criacdo do distrito agropecudrio de Roraima, milhares de hectares
declarados pela Funai como territério Yanomami foram repartidos
em 146 lotes de 2 a 23 mil hectares, entre garimpeiros e madeireiros.

Diante da situacao, indo contra o direito ancestral dos povos a
terra e contra a solicitacdo da sociedade civil em defesa da questdo
indigena, de construcdo do Parque Yanomami, a Funai assinou en-
tre 1977 e 1978, quatro portarias criando 21 4dreas de ocupacao Yano-
mami, separadas, por considerar que as dreas ao redor das aldeias
sdo vazias. Sdo 21 ilhas cercadas pelo garimpo e que ndo atendem as
necessidades do sistema econdmico tradicional do povo Yanomami.
Mais uma vez se evidencia o interesse do 6rgdo indigenista, ndo em
agir na defesa dos direitos dos povos indigenas, mas sim em prol do
poder econdémico, contribuindo para a espoliacdo do territério an-
cestral Yanomami.

Diante da situacdo, a Comissdo para a Criacao do Parque Ya-
nomami— CCPY e o Instituto de Estudos Socioeconémicos — INESC,
em 1987 elaboraram um dossié em dentncia a um surto de gripe
que atingiu o Povo Yanomami, causando vdrios 6bitos. Em paralelo
ao surto gripal, acirrou-se o conflito com os garimpeiros e a FUNAI
suspendeu o convénio com a CCPY, o que levou os agentes de saude
que atuavam na area a abandonarem o trabalho (Figura 2).

A grave crise sanitdria e de violéncia enfrentada pelo povo Ya-
nomami ganhou grande repercussao, principalmente no meio inter-
nacional, o que resultou em vdrias manifestacdes de preocupacgao e
solicitacdes de intervencdo, por parte de instituicdes internacionais,
enviadas aos 6rgaos do governo brasileiro, como o Centro de Inves-
tigacion y Promocién Amazénica, a Survival International, a United
Nations Association of Australian, a Anthropology Resource Center,
entre outras (Figuras 3 e 4).

O povo Yanomami, assim como todos os povos indigenas do
Brasil, viveram por um longo periodo sem direito as politicas so-
ciais. A Funai, muitas vezes, agiu apenas em resposta as pressoes
da sociedade, como denunciou a médica Maria Gorete Selau, da
Acdo Pela Cidadania — grupo formado por parlamentares, entida-
des da sociedade civil, médicos e antropdlogos — diante da decisao
da FUNAI de retirar profissionais de satide apoiadores da drea in-
digena em meio a crise epidemiolégica e o iminente genocidio da
populacdo Yanomami:

6 Idem.
7 Disponivel em: http://www.

docvirt.com/docreader.net/
bmn_arquivonacional/72622.
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8 BONASSA. Elvis, C. Sarney libera NCz$ 15
mil para Funai atender aos Yanomami. Folha
de Sdo Paulo, 7 dez. 1989. Disponivel em:
http://www.docvirt.com/docreader.net/bmn_
arquivonacional/82962.

Eles tém pouca gente preparada para realizar um traba-
lho como este. Estdo deixando de lado profissionais que
conhecem bem a regido dos lanomami e os problemas en-
frentados. [...] O que estd acontecendo e ndo serd evitado

pela Funai, é um genocidio acelerado.?

Centro de Investigacion y Promocion Amazdénica
Ricardo Palma 666-D — Lima 18 — Perd — Teléfono 464823

Lima, 28 de agosto de 1981

Exmo. Sr. Joao Nobre da Veiga
Presidente de Funai

Fundacao Nacional Do Indio
BFASIL.-

El propSsito de esta carta es commnicarle nuestra profunda preocupacifn por

las epidemias de sarampifn y tos convulsiva, que se han desatado en determi

nados territorios indigenas de vuestro pais, concretamente la regifn del pro
puesto Parque de Yancmami. Por los informes que manejamos, sabemos que a me

diados de Julio pa%, se habfan producido 21 muertes, camo consecuencia de
dichas enfermedades. Especialmente afectados son los nativos Yancomami de Ma-
cajai y Palimiu Couto de Magalhaes.

Asimismo, las regiones de Ajarani, y Surucucu, que concentran una poblacifn
de 4,500 nativos se encuentran seriamente amenazados debido justamente a la
difusién de los mencionados males. Si es que a la brevedad posible no se to-
man las medidas necesarias de emergencia, tememos la pérdida de incontables
vidas humanas.

Asimismo, reitero a Ud. el acuerdo adoptado en al Primera Reunifn Técnica so
bre problemas Indigenas de la Cuenca Zmazbnica, celebrada en Puyo, Ecuador,
el mes de julio pasado, mediante el cual se manifiesta la urgente necesidad
de brindar atencifn de manera irmediata y prioritaria a la poblacifn indigena
Yanomami, frente a los graves problemas de salud que en la actualidad vienen
sufriendo.

De igual manera, segfin los datos que disponemos, aquellas epidemias han sido
causadas por las invasiones de numercsos garimpeiros. Creemos firmemente que
el instrumento correctivo mis adecuado para evitar en el mas corto plazo nue
vas desgracias es la salida inmediata de dichos exploradores o mineros. Por
Gltimo, sugerimos el inicio de una masiva y organizada campafia médica que ga
rantice la erradicacién definitiva de ambas enfermedades de la regidn.

Con la ferviente esperanza que nuestro reclamo junto al de muchas institucio
nes consiga evitar el genocidio de numerosas poblaciones nativas. ILe saluda

DTR.106, p.203[14%

Figura 3.
Carta do Centro de Investigacion y Promocién Amazénica. Memérias Reveladas/ASI-Funai.®
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Esplanada dos Ministfrics fabchale do Gabi
70054 Brasflia,D.F.
de maio de 1980
Exmo. S5r. Ministro H;fl'ﬂ Andreazza:
Estamos escrevendo a Vossa Excelencia para solicitar que toma conhecimento
. do nove projeto de criagza do Parque Yanomami, entregue ao seu Ministério j

faz quase dous meses.

Estamos muito preccupados com a demora desnecessaria no encaminhamento do
projeto da FUNAT aos 01'3 o8 que devem pronunciar sobre ele. Sobretudo, nos
fomos desagradavelsente lurp'rl:r:n.di:lrj- pela nocfela que apareceu na “Folha de
§i30 Paulo" de 05.05.80 que o secretdrio-geral do Ministfrio "ndo tem o menor
interesse em adiantar os estudes para encaminhar o projeto & Secretaria do
Conselho de Seguranga Nacional." Realmente, nio h#i motive que pode juscificar
esta falta de lg-ro na parte do Ministdric. Nio hi mals tempo para demorar en=
quanto a scbrevivencia do pove Yanomami estd em jogo. J& perderam muitas vidas
e o Yanomamis ainda n¥fo estdo assegurados da terra deles.

Mais de duzentas organtza;ﬁ’en dos Estados Unidos estdh alertas & -ltua}aﬁ
do projeto de crilgi'u do Parque. A opini¥o publica aqui estd sensibilizada pela
questio da c-ri,uf.i’u do Parque. Estamos csperando uma aolu};fn rapida & justa.

0 projete da FIMAI merece o respeito e .nr.an.;.i‘b de Vossa Excelencia. .Tﬁ/ que
. a4 FUNAI mesma ¢laborou o projeto que reconhece o direito a :ria;ﬁ'h do Parque,
e }4 que este projeto conta com o apoie do mundo, nb tem raz®¥b para demorar mais.
Nds solicitamos, entBo, que Vossa Excelencia utilizar os es Eofrfn.l do seu alcance
para encaminhar o novo projeto atd cstd realizado.

Respeitosamente,

Boston, Massachusetts, E. 1A,
28 de maio de 1980

GlalrirTPss . i gt

Dr. Shelton Davis, Ph.D Robin M, Wright
Director, ARC ARC Staff

Figura 4.
Carta da Anthropology Resource Center. Memdrias Reveladas/ASI - Funai.®

A triste e inaceitédvel situacdo do povo Yanomami acima descri- 9 Disponivel em: http://www.
. ~ . L. docvirt.com/docreader.net/bmn_
ta é decorrente das acdes da Funai, que representam uma politica de arquivonacional/74257.

Estado, em prol de interesses capitalistas e que contribuiram para
10 Disponivel em: http://www.

docvirt.com/docreader.net/bmn_
povos indigenas. arquivonacional/74314.

a expropriacao de terras, violéncia e o consequente genocidio dos
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A politica integracionista do Estado, reproduzida pela Funai,
continua se repetindo ao longo das décadas e todo governo, tanto os
do passado como o atual, sempre estiveram omissos no que tange
aos direitos dos povos indigenas, contribuindo dessa forma para a
manutenc¢do dos conflitos, incidéncia de doencas e tudo que resulte
no genocidio dos povos indigenas, evidenciando cada vez mais que a
intencdo sempre foi a de explorar os territérios indigenas e aumentar
a economia do pais a qualquer custo.

Depois de décadas, o povo Yanomami continua perdendo suas
vidas, e os garimpeiros continuam sendo os principais transmisso-
res de uma série de doencas, como as sexualmente transmissiveis
e as respiratdrias. O Estado continua omisso aos garimpos ilegais
dentro das terras Yanomami e negligente frente as acdes genocidas.
Hoje, além de lidar com as consequéncias desse trdgico contato, o
povo Yanomami se depara com mais uma ameaca, o coronavirus,
e luta contra a ndo proliferacdo da Covid-19 em seu territério. Uma
dura realidade que ndo se restringe somente a regido aqui apresen-
tada, mas é vivenciada por todos os povos indigenas do Brasil.

Com seu territério cortado por estradas transnacionais, garim-
pos ilegais, e em pleno contexto de pandemia da Covid-19, o terri-
tério indigena Yanomami se apresenta como uma das dreas mais
vulnerdveis a doenca no Brasil. Com as frequentes invasoes territo-
riais, o quadro se agrava cada vez mais e coloca seus habitantes na
iminéncia de uma grave crise epidemiolégica, de modo que, tragica-
mente, a histéria do passado se repete no presente.

A nota técnica elaborada em 14 de maio de 2020 pela rede de
pesquisadores e apoiadores dos povos Yanomami e Ye’kwana, com
o objetivo de fornecer o panorama atual sobre a contaminacgdo do
novo coronavirus-Covid 19 na terra Yanomami, propde recomenda-
¢oes de protecao aos povos Yanomami e Ye 'kwara:

Retirada imediata de todos os invasores da TIY, com a
intensificacdo de acoes de fiscalizacdo conforme ACP n°
1001973-17.2020.4.01.4200, protocolada no dia 28/04/2020;
Respeito ao Protocolo de Consulta elaborado pelos Yano-
mami e Ye’kwana quando da tomada de decisdes adminis-
trativas e legislativas que venham afetar a vida e os direitos
desses povos; e ao Plano de Gestao Territorial e Ambiental
da TI Yanomami, que contém as diretrizes dos Yanomami
e Ye’kwana sobre a assisténcia a sua saude;

Adequacao do Plano de Contingéncia as realidades dos
povos Yanomami e Ye’kwana e a Portaria Conjunta do Mi-
nistério da Saude e da Funai n°. 4.094 de 20 de dezembro
de 2018; Recomendacdo n° 01/2020/62CCR/MPF; Reco-
mendacao n° 11/2020-MPF; Resolu¢gdo CNDH Ne 13, de 15
de abril de 2020;



Cumprimento das seguintes recomendac¢des com relacao
aos profissionais das Equipes Multidisciplinares de Satde
Indigena (EMSI) que atuam na TIY 5. (COIAB, 2020)."

Os 6rgaos indigenistas que temos hoje — FUNAI e SESAI, per-
manecem omissos diante das mortes do povo Yanomami e de to-
dos os povos indigenas do Brasil que sentem as dificuldades de ser
indigena aumentadas por esse cendrio de pandemia. Um cendrio
em que se observa de forma mais explicita, nas acoes de um gover-
no claramente racista, o constante descaso com as politicas sociais
voltadas para os povos origindrios e comunidades tradicionais,
bem como o total descumprimento dos nossos direitos constitu-
cionais e ancestrais sobre nossos territérios, estando esses 6rgaos
ditos indigenistas em repetida conivéncia com o genocidio dos po-
vos indigenas do Brasil.

TUPINAMBA NA LUTA PARA REEXISTIR

“Olivenga é minha terra, Tupinambd é minha nagéo!
O maracd é o instrumento, instrumento da unido.”

Os Tupinambd de Oliven¢a ocupam atualmente uma faixa li-
tordnea e um espaco de serras compreendido entre os municipios
de Ilhéus, Uma e Buerarema no sul da Bahia. Por nunca terem se
deslocado do seu territério origindrio, os Tupinambad sdo conside-
rados um dos povos indigenas mais antigos na histéria de contato
com os colonizadores, fato este que exigiu de nossos antepassados a
elaboracao de diversas estratégias para sobrevivéncia, resisténcia e
permanéncia em nosso territorio.

Ahistéria dos Tupinambd de Olivenca € carregada de epis6dios
que se confundem com a histéria nacional, a exemplo do massacre
do Cururupe, narrado pelo préprio governador-geral do Brasil, Mem
de S4, e pelo padre José de Anchieta, sendo considerado como um
dos primeiros genocidios da populacao indigena no Novo Mundo.

Em constante contato com os colonizadores, os Tupinamba
ainda trouxeram na sua histéria diversas baixas populacionais devi-
do a escraviddo, a epidemias e conflitos com outros povos indigenas
e nao indigenas, que sempre desejaram ocupar suas terras, por con-
ta da abundéancia de dgua, ja que o espaco da terra indigena possui
dguas ferruginosas com propriedades medicinais.

Em um periodo mais contemporaneo, nés, Tupinamb4d de Oli-
venca que, durante anos, fomos considerados extintos pela historio-
grafia brasileira, ainda presenciamos nossas terras sendo expropria-
das e utilizadas para producao de cacau pelos coronéis da regido,
assim como pela especula¢ao imobilidria voltada para o turismo.

11 COIAB. Nota de resposta a coletiva
de imprensa do governo federal sobre
a Covid-19 em comunidades e povos
tradicionais, 2020. Disponivel em: https://
coiab.org.br/conteudo/nota-de-resposta-
1591829458756x252157512144388100.
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Somente a partir do movimento de etnogénese e ressurgimento
dos povos do Nordeste, que a FUNAI no ano de 1997, deu inicio ao
processo de reconhecimento étnico, iniciando-se uma enorme luta
judicial para a demarcacgdo do nosso territdrio origindrio.

Fomos oficialmente reconhecidos enquanto “Povo” pelo gover-
no brasileiro em 13 de maio de 2002 através do laudo antropolégico
feito pela Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI). A morosidade do
processo de reconhecimento de direitos origindrios torna-se mais
expressiva quando sabemos que o estudo de identificacdo e delimi-
tacdo da Terra Indigena Tupinamb4d ocorreu apenas entre os anos
de 2004 a 2006. O Relatorio Final Circunstanciado de Identificacdo
da Terra Indigena (TI) Tupinambd de Olivenga foi concluido em 2008
e somente em 20 de abril de 2009 foi publicado no Didrio Oficial da
Unido. Para acentuar esse quadro de morosidade e negacao de direi-
tos, apos ter percorrido todos os caminhos processuais, juridicos e
politicos por mais de 10 anos, o Relatério Demarcatdério ainda nao foi
homologado pelo Ministério da Justica e governo federal.

Como consequéncia do atraso na validacao do direito Tupinam-
bd ao seu territério, no dia 30 de dezembro de 2019, o entdo Ministro
daJustica e Seguranca, Sergio Moro, mandou retornar a FUNAI o Pro-
cesso Demarcatério Tupinambd junto com outros 16 processos que
aguardavam Portarias Demarcatdrias e Decretos de Homologac3o.

No inicio do més de dezembro de 2020, a Justica Federal de
I1héus (BA) determinou a reintegracdo de posse de uma drea deno-
minada Loteamento Canto das Aguas, uma extensio de 30 lotes so-
brepostos a aldeia Cajueiro, Terra Indigena Tupinambad de Olivenca,
e explorados pela Ilhéus Empreendimentos S/A para o mercado imo-
bilidrio de luxo e turistico. Os Tupinambd conseguiram a suspensao.

Em 2021, no dia 26 de abril, houve a reintegracdo de posse de
uma drea denominada Loteamento Praia de Batuba, conhecido pelo
Tupinambd como Aldeia Igalha, Terra Indigena Tupinambd de Oli-
venca. A decisdo pelo despejo contraria o Supremo Tribunal Federal
(STF), que suspendeu quaisquer acdes de reintegracdo de posse en-
quanto durar a pandemia. A decisdo do ministro Edson Fachin foi
proferida no dia 6 de maio como apéndice do processo de Recurso
Extraordindrio 1.017.365/SC. Essa inseguranca juridica tem afetado
enormemente o Povo Tupinambad que vive sob a ameaca de agao ju-
dicial por reintegragdo de posse em tempos de pandemia.

0 POVO TUPINAMBA EM CONTEXTO DE PANDEMIA

As adversidades que o povo Tupinamba tem enfrentado ao lon-
go dos séculos sdo muitas e tem se agravado nesse contexto de pan-
demia. Além das lutas do dia a dia pela sobrevivéncia e pela garantia
de seus direitos assegurados, como o direito a uma educacgao dife-



renciada e de qualidade, o direito a satide, o direito a terra, entre ou-
tros, o povo Tupinambd ainda luta pela nao proliferacao da Covid-19
em seu territdrio.

O que mais almejam € ter o seu territério demarcado, sobre-
tudo diante dessa pandemia em que a fragilidade do territério tem
representado uma grande dificuldade no que tange ao controle da
proliferacdo da doenca. O Territério Tupinambd abrange trés mu-
nicipios Buerarema, Una e I1héus, sendo que a maior parte da drea
territorial do povo Tupinambd faz parte da cidade de Ilhéus, que é
uma das cidades do interior da Bahia que tem mais casos de infec-
¢do pela Covid-19, chegando a 1.034 casos confirmados segundo o
boletim epidemiolégico de I1héus, até a data de 19 de junho de 2020.
O povo Tupinamb4d teme que a histdria se repita, vendo a pandemia
de Covid-19 como um fantasma das epidemias que massacraram o
povo em séculos e décadas passadas.

H4 séculos os povos indigenas do Brasil vém lutando pelos seus
direitos. Um capitulo inteiro da Constitui¢do Federal de 1988 foi de-
dicado aos nossos direitos, mais precisamente os artigos 231 e 232,
que garantem os direitos dos povos indigenas e, a partir deles, al-
gumas acdes propositivas foram criadas. No ambito da saide, por
exemplo, alcancamos uma importante conquista, que foi a criacdo
da Secretaria Especial de Saude Indigena — SESAI, que tem como ob-
jetivo proporcionar uma atencao a satide diferenciada para as popu-
lacdes indigenas em contexto de territérios homologados.

A SESAI juntamente com a FUNAI, deveria adotar medidas efi-
cazes de enfrentamento a Covid-19. Entretanto, durante os primei-
ros 14 meses de pandemia, sé ocorreram duas remessas de entrega
de cestas bdsicas que ndo conseguiram contemplar todas as fami-
lias necessitadas. A falta de atendimento médico nas comunidades
e de acompanhamento dos infectados é uma realidade presente. A
falta darealizagdo de testes em massa, e ndo apenas em quem tem os
sintomas, assim como a falta de distribuicdo de materiais higiénicos
para prevencgdo contra o virus, sao outras dificuldades que afetam
nossa comunidade.

Faz-se necessdria a intensificacdo de a¢des governamentais
para enfrentamento da Covid-19, frente ao aumento dos casos de
infeccao pela doencga entre os indigenas Tupinambd. Vale salientar
que nesse contexto de pandemia as politicas adotadas pela SESAI
sdo excludentes, pois ndo fazem acompanhamento e atendimento
aos indigenas que moram na cidade, com casos de Tupinambd em
contexto urbano totalmente desassistidos pela SESAI e FUNAI. Um
reflexo da politica integracionista praticada pelo Estado, sobretudo
no periodo que corresponde a ditadura militar e que vem ganhando
forca nos discursos do atual governo. Uma politica que busca apa-
gar de vez identidades por tempos invisibilizadas, negando o direito
constitucional a liberdade étnica e a de ir e vir na sociedade.
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A auséncia do Estado tem forcado as comunidades a desen-
volverem suas proprias estratégias de enfrentamento a Covid-19 e
demais problemadticas que permeiam a questdo indigena no Brasil.
As acoes do povo Tupinambad contra a proliferacdo da Covid-19, até
o momento, foram as organizacdes de barreira sanitdria realizadas
pelas comunidades, uma vez que os municipios ndo conseguiram
fazer o fechamento de suas comunidades para impedir que o publi-
co externo adentrasse nosso territério.

A comunidade indigena respeitou o decreto municipal que
determinava os hordrios de funcionamento dos estabelecimentos
e a utilizacdo obrigatéria da médscara em espagos publicos. A co-
munidade também se encarregou da confeccdo e da distribuicao
de mdscaras por meio de grupos de mulheres indigenas, além da
entrega de boletins informativos de higiene, da organizacao de pa-
lestras com profissionais de satide sobre medidas de prevencdo e
principalmente do uso da nossa ciéncia natural divina, que sdo as
ervas medicinais.

A cultura indigena é rica em conhecimento sobre os poderes
medicinais da natureza, nao apenas sobre cada tipo de erva ou plan-
ta, mas também como aplicar, ingerir, ou utilizar para o tratamento
adequado a cada tipo de enfermidade. Esse conhecimento que nos
é passado por meio dos ancides, pajés e lideres espirituais estd sen-
do de extrema importancia nesse cendrio que estamos vivendo. As
ervas estdo tendo um papel muito importante na prevencao da con-
taminacao da Covid-19 e tém sido usadas antes e durante o processo
de enfermidade.

Os “remédios do mato” tém apresentado resultados positivos
no auxilio para a cura dessa enfermidade. Os xaropes que os encan-
tados passaram para a prevenc¢do da doenga sdo um sinal do tama-
nho do cuidado que possuem para com os povos origindrios desta
terra, além de outras acoes que ja tinhamos como costume, tal como
beber jiroba para nos fortalecer e aumentar a imunidade, manter
uma alimentacao saudavel e o uso frequente de nossas beberagens,
chas, sucos, sumos, caldos, banhos, dleos, incensos, defumadores,
inalagcdes e outros. Assim, juntamos nossos trabalhos espirituais
fortalecendo nossa fé.

Nossas experiéncias no campo da salide e da doenga sé6 con-
firmam que nds, povos indigenas brasileiros, sempre possuimos
nossas concepcoes e métodos préprios de tratamento e cura. An-
tes da chegada dos portugueses com sua medicina e também suas
doencas ocidentais, nossos remédios e tratamentos eram mais efi-
cientes, pois conheciamos as doencas que nos acometiam. “Contra
o desconhecido a luta é sempre mais dificil” (LUCIANO BANIWA,
2006, p. 177).



IN MEMORIAM: ViTIMAS DA COVID-19

Cada guardido do saber quando se encanta, é um livro vivo

que se fecha. Mas para nds, povo tupinambd, quando balangamos
0 maracd, entoamos nosso canto, aqueles que se foram se fazem
presentes, é uma forca encantada.

Juliana Tupinamb4, 2020

Fonte: Arquivo pessoal dos familiares

DONA DOMINGAS DAMASIO

Com pesar o povo Tupinamba perde mais uma me-
moria viva, Dona Domingas Damadsio encantou e nos dei-
xa em memdria o quanto foi uma mulher guerreira.

Como entoamos no canto Tupinambd, “Olivenca é
minha terra, Tupinambd é minha nag¢do”. Na luta pelo re-
conhecimento étnico do povo, ela foi uma das protago-
nistas, deixando a nomenclatura caboclos de Olivenca e
afirmando a sua nacdo Tupinamb4.

Junto com seu esposo seu Pedro Braz (in memoriam)
cedeu um espaco do seu terreno para a construcdo do
maior patriménio do povo Tupinambd, o Colégio Esta-
dual Indigena Tupinamb4d de Olivenca.

Mae, esposa, avo, agricultora, guerreira, nos deixou
um grande legado. Um legado de luta pela demarcacao da
Terra Indigena Tupinamba e resisténcia do ser Tupinam-
bd. Vitima desse novo inimigo invisivel, a Covid-19, o seu
corpo que nasceu da terra voltou para ela. A semente que
nasceu, e semeou bons frutos, estd no nosso instrumento
de unido, sempre que balancarmos o maracd e entoar-
mos 0s nossos cantos, dona Domingas estara presente.
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Fonte: Arquivo pessoal dos familiares

SEU PEDRO ALCANTARA

Com muita tristeza o nosso anciao, Seu Pedro, dei-
xou esse mundo aos 89 anos. Uma vitima desse novo ini-
migo que estd assolando o mundo, a Covid-19.

Nascido e criado no territério indigena Tupinamb4d de
Olivenca, na comunidade Acuipe do meio II. Detentor da
grande ciéncia da terra, vitivo muito cedo, criou seus filhos
tirando o sustento do plantio da piacava e da mandioca.
Respeitado e amado por todos, seu Pedro Alcantara nos
deixa seus ensinamentos e saberes em nossas memorias.

Meu avo foi um homem muito integro e amado na
sua comunidade, e nos deixou muitos saberes, so tenho a
agradecer.

Pedro Alcantara Ferreira dos Santos

Pelas lembrangas, momentos bons que vivemos juntos,
dos conselhos, que “ndo podia tomar café e tomar banho’,
incentivo para estudar, adquirir outros conhecimentos para
fortalecer o nosso povo. Ele deixou um legado para a gente,
para continuar, mostrar que ele estd vivo dentro dos nossos
coragoes, suas lembrangas sempre permanecerdo a cada
minuto da nossa vida, tenho muito orgulho do meu avo.

Deixa em nos, povo Tupinambd de Olivencga, eterna
saudade. Gratiddo a esse guerreiro que tanto contribuiu
na luta do seu povo.

Daniela Ferreira, neta de Seu Pedro



CONSIDERAGOES FINAIS

Desde os primeiros contatos com a sociedade ndo indigena,
os povos indigenas se demonstraram extremamente vulnerdveis
a diversos tipos de doencas, principalmente doencgas virais que
assolaram as comunidades. Essas doenc¢as foram trazidas pelo
Karaiba e sempre estiveram ligadas aos processos de expropria-
¢do de nossas terras, ao longo do processo de integracdo do indio
a sociedade e no processo desenvolvimentista nacional. Diante
de tais prdticas violentas, evidencia-se a omissdo do governo bra-
sileiro. No atual cendrio de pandemia fica bem explicita a politica
genocida e de sucateamento do aparelho estatal, ao passo que o
governo tem a expectativa de mostrar ao Brasil e ao exterior que
o6rgaos como SESAI e FUNAI estdo engajados em prol das vidas
indigenas e que estdo destinando milhdes de reais para os territo-
rios, mas sem expressividades.

Esse contexto pandémico no qual nos encontramos faz-nos re-
fletir sobre nossa sociabilidade e sobre o mundo que queremos dei-
xar — ou o que ndo queremos deixar — para as préximas geracoes.

Ailton Krenak, em Ideias para adiar o fim do mundo (2020), faz
uma reflexdo do que estamos vivendo nos tempos atuais, o caos
social, o desgoverno, a baixa qualidade de vida, os impactos na so-
ciabilidade, ou seja, estamos jogados ao abismo. Um leve histori-
co dos quinhentos anos em que ndés, povos indigenas, resistimos
e permanecemos na resisténcia, por ndo aceitarmos a ideia de que
todos somos iguais.

Passamos por tantos abusos, violéncia, doengas, epidemias
muitos ataques a nossa tradicao, cultura, lingua. Violéncia vinda de
uma sociedade desprovida de civilidade, mas que queria nos impor
sua “civilizacao”, por ndo querer compreender e compartilhar a nos-
sa maneira de viver, e 0 nosso respeito pela Mae Terra.

Abusca por um mundo homogéneo, um sistema que tem no seu
amago a moeda, o lucro, a troca, sem ter um olhar humano, fez com
que a humanidade acreditasse que a natureza e o homem nao sdo
conectados. Desde o processo da colonizagdo o karaiba vem perpe-
tuando essa visdo, e hoje estamos vivendo uma total destruicao em
decorréncia da ganancia.

Segundo Krenak (2020), nés indigenas temos os rios, monta-
nhas, terra, florestas, como nossos familiares mais préximos, fazem
parte da nossa ancestralidade, somos um sé. E se estamos sangran-
do a Mae Terra, estamos nos colocando no abismo, do qual s vamos
sair se entendermos isso.

Deixamos aqui uma reflexdo: Que mundo queremos deixar
para as futuras geracoes? Todos estamos vulnerdveis, mas a escolha
é nossa em cair e se reerguer, ou apenas cair. Necessitamos ter em-
patia, ou seja, colocarmo-nos no lugar do outro e termos consciéncia

97



98

de que todas essas catdstrofes, doencas e crises que estamos enfren-
tando, por mais que a pequena elite se empenhe por uma “selecdo na-
tural”, ndo escolhem raca, cor ou nacao e que a vida deve estar acima
do lucro, e a terra é a mae de todas as vidas. @

A TERRA TRAZ CURA

O diverso entre formatos, texturas, sabores que nasce
e se reproduz em diversos tipos de solos nos traz uma ciéncia de cura.

A conexdo com a ancestralidade, com os espiritos das florestas
traz ao ser indigena essa ciéncia.
O pajé, o curandeiro, a benzedeira, os nossos ancidos sdo os guardioes

e o semeador para que essa ciéncia dissemine por todas as geragoes.

A terra nos traz a cura espiritual, a fisica, a mental;
ela é o que nos sustenta, é a vida.

As raizes, as folhas, os frutos, a casca do tronco de uma drvore,
tém imensa potencialidade medicinal.

Mas para curar tem que acreditar, conhecer a planta,
respeitd-la, tem que saber que ela é vida.

Elas tém a cura para diversos tipos de doencgas,
cada uma com sua ciéncia de cura, com sua especificidade.

As ervas tém poder, elas curam.

Juliana Tupinamb4, 2020
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Capitulo 4



/ PR OFAN B56 20.4B.88. P 4/

) CONFIDENCIAL

-
MINISTERID DA JUSTIGA
DEFARTAMENTD DE POLICIA FEDERAL
SUPERINTENDENCIA REGIONALNO ESTADD DO PARANR

SERVICO DE INFORMACUES

PEDIDO DE BUSCAN® 023 /03/86-51/SR/DPF/PR
DATA : 18 FEVY B6
ASSUNTO : SEITAS E MISSUES RELIGIDSAS NO BRASIL
REFERENCIA : -
ORIGEM : CI/DPF
AREA H -
DIFUSAD ANTERIOR : SIs/SRs/DPF
DIFUSAD t DPF.1/FI/PR - DPF.1/LDA/PR - DPF.2/PGUR/PR - DPF.2/GRA/PR
ANEXOS : Copia de Relacbes de Seitas e MissBes Religiosas

(04 fl1s.)

DADODS CONHECIDOS:

a) A relacio anexa, contEm os nomes de Seitas e Missbes Religiosas,
que estido atuando no BRASIL.

. b) A maforia destas Seitas tem como dirigentes religiosos estrangei
ros.

DADOS SOLICITADOS:

1) Levantar e identificar a situacio lTegal dos Estrangeiros que es-
tio atuando nas religides da relacio anexa;

2) Resposta, mesmo negativa, até o dia 26 FEV 86; e

3) Outros dados julgados Uteis.

e o o

04/01

CONFIDENCIAL s

Ministério da Justica, Departamento da Policia Federal, “Seitas e Missoes Religiosas no Brasil e nas areas indigenas”,
DPF/PR, 18/02/1986.'

1 Disponivel em: http://www.docvirt.com/docreader.net/bmn_arquivonacional/267262.
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A salvacao e violacao das “almas” no
apagamento das histérias indigenas:
a religiao e o genocidio silencioso
entre os Tikuna e os Baniwa

BRAULINA BANIWA
IURY DA COSTA FELIPE - TAPU'UCU

INTRODUCAO

Ocontexto atual, e em tempos dificeis de pandemia de Covid-19,
que tem causado muitas mortes de indigenas no Brasil, nos de-
safia a fazer vdrias reflexdes e memorias sobre as violacoes de direi-
tos dos povos indigenas. Para trazer o processo de memoria de lutas,
contatos e contaminagdes de povos indigenas, queremos comecar
dizendo que, ao se perder um parente, se perde uma parte de nés
para essa nova doenca, uma histéria que se apaga. Partindo desse
apagamento de histdrias, escolhemos a temdtica da religido, para
construir e debater sobre genocidio desde nossa perspectiva que € a
de dois indigenas pesquisadores, oriundos do estado do Amazonas,
dos povos indigenas Baniwa e Tikuna. A histéria de evangelizacao
nas comunidades indigenas dialoga com o genocidio que dizimou
parte dos povos indigenas no Brasil que, para esse debate, chamare-
mos de “apagamento de histéria”.

As atividades missiondrias no Brasil, entre os povos indigenas,
se desenvolvem hd séculos. As missOes religiosas trouxeram graves
consequéncias para os modos de vida, as tradi¢des dos antepassa-
dos, as crencas e as linguas nativas. Isso também é compreendido
aqui como “apagamento de histéria”. O processo de evangelizacao
foi e continua sendo violento para as comunidades indigenas, é um
tema considerado complexo e com diversas nuances. No entanto,
precisamos debater, pois € necessario.



O “Informe do Brasil”, documento elaborado e apresentado
pela Fundac¢ao Nacional do Indio (Funai) no IX Congresso Indi-
genista Interamericano que aconteceu em outubro/novembro de
1985 em Santa Fé, New México (USA), apresenta a Politica Indige-
nista Brasileira da época. De acordo com o documento, as ativi-
dades das missOes religiosas se desenvolvem entre os indigenas
ha séculos, e a igreja tem funcionado como um instrumento de
modificacdo das comunidades indigenas. O informe confirma
que “a outorga a Igreja das atividades ligadas a catequese e a civi-
lizacdo dos indigenas” serviu para a “completa descaracterizacao
nos grandes aldeamentos espalhados pelas provincias” (FUNAI,
1985, p. 64).

Para passar a ser integrante da sociedade “civilizada”, somos
submetidos a um modelo de colonizacdo das igrejas, em troca do
“salvamento de nossas almas”. Segundo o Informe da Funai:

Na verdade, o modelo de colonizacdo, amparado no poder
eclesidstico, desprezava o indigena enquanto indigena e
s6 passava a vé-lo com bons olhos caso se transformasse
em bom sudito e bom cristao. Dessa forma, buscou-se a
“integracdo” do indio a sociedade colonial pela modifica-
cdo de seus padroes, pela extirpacao de seus usos e costu-
mes tradicionais, pela destruicdo de sua unidade étnica e
linguistica (FUNALI, 1985, p. 64).

Por sermos diferentes, fomos forcados a agir de modo totalmen-
te divergente da nossa cultura para nos tornarmos bons cristdos, en-
tdo, buscamos nos “integrar” a sociedade colonial, o que por sua vez,
causou modificacdes em nossos costumes e a destruicdo de nossa
identidade étnica. Assim, é imprescindivel refletir sobre a problema-
tica do processo de evangelizacdo dos povos indigenas.

Para alguns pesquisadores ndo indigenas, nesta pandemia, os
indigenas estdo entre os grupos mais vulnerabilizados, o que, para
além das diferencas imunolégicas com os ndo indios, por terem sido
menos expostos a certos germes (num eterno retorno de nossa triste
histéria colonial-viral), deve-se ao avanc¢o desenfreado de invasores,
garimpeiros, madeireiros e posseiros sobre suas terras e a chegada
de religioes ndo indigenas.

No contexto atual, nas comunidades indigenas, o virus tem ta-
xas de contaminac¢do e de mortalidade muito mais altas do que a
média do pafs, vitimando inimeras liderancas, ancidos, professores
e sdbios indigenas — o que pde em risco acentuado, além das vidas
dessas pessoas, os conhecimentos tradicionais e os modos de vida
ancestrais desses povos, causando silenciamento ou apagamento de
transmissdo da ciéncia indigena para outras geracdes, o que gera,
novamente, um processo de genocidio.
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Assim, neste capitulo, trazemos para discussdo a reflexdo de
intelectuais indigenas Baniwa e Tikuna sobre o processo histérico
de contato e contextos vivenciados pelo povo indigena Baniwa do
rio Negro e pelo povo indigena Tikuna do alto rio Solimdées, ambos
do estado do Amazonas. Baseamo-nos em documentos encontrados
no acervo do Centro de Referéncia Virtual Indigena (CRVI) do Ar-
mazém Memoria; documentos que dizem respeito as missoes reli-
giosas, produzidos pelo Estado brasileiro, pela sociedade ou pelos
povos indigenas.

A nocdo de “almas”, assim como o termo religido, é externa e
adentra nas comunidades indigenas desde o processo de coloniza-
¢do dos povos indigenas no Brasil. O processo de genocidio indigena
tem sido um dos debates necessdrios entre os pesquisadores e ati-
vistas indigenas, trazendo visdes singulares sobre o que cada povo
perdeu com os processos de integracdo e conquistou ap6s o reco-
nhecimento dos direitos na Constituicdo Federal de 1988. Sobre esse
debate, apresentamos a importancia de historiografar esse processo
de apagamento de nossas histdrias, saberes e tradi¢cdes por meio da
religido, e as ferramentas indigenas na resisténcia de suas praticas
indigenas, chamadas pelos nao indigenas de religido.

VIOLENCIA E POVOS INDIGENAS, IGREJA E ESTADO:
UM DEBATE NECESSARIO

Para historiografar esse processo de violéncia, colocamos em
debate os processos de catequizacao das missdes religiosas, desde a
chegada dos colonizadores europeus que, de acordo com o olhar do
colonizador, acreditaram que estavam pisando nas terras das Indias
(MELATTI, 2007). Ap6s chegarem no novo mundo, “mesmo depois
de suas exploracgdes té-los levado a perceber seu engano, demons-
trando que a América constitui um continente a parte, os povos
indigenas continuam sendo chamados de indios” (MELATTI, 2007,
p- 31). Desde o inicio da chegada dos colonizadores, referiam-se a
nés, povos mais diversos, desde o Norte até o Sul, mesmo notando
que somos povos diferentes uns dos outros, tanto no aspecto fisico
quanto em nossas tradi¢des, em nossas linguas maternas nativas,
usando o termo “indio”. E vamos aqui trazer dois exemplos hist6-
ricos de chegada das missoes religiosas para mostrar seu papel no
processo de “integracao”.

Segundo Melatti, “nos aldeamentos coloniais dirigidos por
missiondrios, representantes de vdrios grupos étnicos foram agru-
pados, catequizados, casaram-se entre si, passando a viver segun-
do as normas impostas pelos catequistas, abandonando seus pa-
droes culturais e esquecendo sua identidade étnica original” (2007,
p- 41). A religido, neste caso, € um fator de destruicdo de tradigdes



indigenas, apagando nossas histérias e memdrias. Quando pas-
samos a viver segundo as normas impostas, falamos também em
quebras de regras estabelecidas como, por exemplo, a proibicdo de
casamentos de primos cruzados ou as unides intergeracionais entre
os indigenas Tikuna, que eram preferenciais. A interferéncia dos
catequizadores criou graves infracoes as regras de matrimonios.

Durante longos processos de colonizacdo ou descaracterizacdo
dos povos indigenas pelas missoes religiosas, aconteceram muitas
perdas no modo de vida tradicional dos povos, promovendo desor-
ganizacdo social, descaracterizando as prdticas tradicionais e fa-
zendo com que as linguas sofressem modifica¢ées, assim como os
costumes. No entanto, é necessdrio refletir sobre o quao problema-
ticas sdo essas instituicdes nas comunidades. Trago, a esse respei-
to, o exemplo da experiéncia vivida pelo povo Tikuna, para mostrar
como essas instituicoes religiosas entram de modo imperceptivel no
pensamento e na singularidade das pessoas, ou seja, colonizando o
pensamento e a consciéncia, para, assim, catequizar.

No Brasil existe uma diversidade linguistica, porém bem pou-
co conhecida pelos brasileiros ndao indigenas. Muitos acreditaram, e
continuam acreditando até os dias de hoje, que os povos indigenas
falam todos a lingua Tupi. De acordo com Melatti, “esta é a primeira
lingua nativa que os missiondrios aprenderam, a ela se afeicoando
e adotando uma atitude de desdém para com a outras linguas |[...]
a lingua tupi foi ndo somente aprendida, mas também adotada na
catequese pelos missiondrios” (2007, p. 57). Dessa maneira, os povos
indigenas foram perdendo a sua cultura, sua identidade, seus sabe-
res ancestrais, suas tradicdes e suas linguas. Isso € um tema profun-
do e complexo. Nesse sentido, é possivel uma coexisténcia?

MISSAO RELIGIOSA ENTRE OS TIKUNA NO ALTO RIO SOLIMOES

Para situar, o povo indigena Magiita?, mais conhecido como
Tikuna, estd no alto rio Solimdes e rio I¢d e configura o mais numero-
so povo indigena na Amazonia brasileira. Ocupa tradicionalmente a
regido do alto rio Solimdes e rio I¢4, triplice fronteira entre Brasil, Peru
e Colombia. Nesse imenso territério se agrupavam, especialmente
nos igarapés e em terras firmes, tendo organizagdo social prépria,
familias extensas, que sdo divididas em nacao ou clas. Os Magiitagii
sdo um povo dividido em metades exogamicas, ndo nominadas, cada
qual composta por clas, linhagem patrilinear, ou seja, sé se pode casar
com um membro da outra metade® (PACHECO DE OLIVEIRA, 1988).
Sao reconhecidos por um nome que € geral a todos, Na'ciia. Traduzido
em portugués por ‘nacao’ pelos préprios Tikuna.

Durante a colonizac¢do no alto rio Solimées, desde os primeiros
encontros com agentes de contatos, como missoes religiosas, o povo

2 E uma autodenominacao do povo

Tikuna, ou seja, Magiita quer dizer “Povo
Pescado”, pelos heréis culturais Yo'i
Ipi. O nome Tikuna foi dado pelos outros
povos indigenas da regiao e pelos nao
indigenas.

Entre os indigenas Tikuna, existem

dois grupos identificados como nacao

de plantas e outro de aves. A nacéo de
plantas forma uma metade, ou seja,

ndo podem acontecer matriménios na
mesma nagao, mas somente com a outra
metade - aves.
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Tikuna perdeu vdrias vidas, o que acarretou a extin¢do de vdrias
nag¢des dos grupos que faziam parte da organizacgdo social; perdas
irrepardveis. O etnélogo Nimuendaja (1977 [1929]), quando visitou
os Tikuna em 1929, contou 36 nacdes. Em 1962, na contabilidade de
Cardoso de Oliveira (1966 [1962]), esse nimero diminuiu para 22 na-
¢oes e, depois, em 1988, Pacheco de Oliveira contabilizou 19 nacées.
Fica evidente a extin¢do de vdrias nagdes (grupos de pessoas que
pertenciam a nacdes/metades).
De acordo com Hugo Armando Camacho Gonzélez,

A colonizacdo amazodnica foi fundada na aniquilacdao de
antigas culturas aborigenes, que sucumbiram uma apoés a
outra a sede de exploracdo. Alguns, como os Omagua, de-
fendendo suas terras; outras etnias desapareceram apos
as epidemias deixadas pelos invasores; outros desistiram
de suas vidas extraindo resina de borracha, e os afortuna-
dos tiveram que desistir de sua prépria identidade para so-
breviver (GONZALEZ, 1995, p. 13) (traducdo nossa).

Segundo a Fundacao Nacional do Indio (FUNAI), em 1982, no
relatério de delimitacdo das terras dos indigenas Tikuna, estes fo-
ram mencionados pela primeira vez por Cristal Acufa, no século
XVII, como inimigos do povo indigena Omagua (povo conhecido
também como Kambeba ou Cambeva) nas margens norte do rio So-
limdes. Nos séculos XVIII a XIX, os indigenas Tikuna foram descri-
tos por vdrios viajantes cronistas que os registraram também como
inimigos do povo Kambeba, estes habitantes tradicionais das ilhas e
das margens superior do alto rio Solimées (FUNAI, 1982).

De acordo com Nimuendaju, a catequizacdo dos indigenas
Kambeba iniciou-se pelos jesuitas em 1645 e, em 1650, comeca-
ram a passar por sérias perdas de vidas devido as epidemias e as
lutas que travaram contra os portugueses e os espanhois, estando
“praticamente” extintos no século XVIII (NIMUENDAJU, 1952). As-
sim, os indigenas Tikuna foram se expandindo nas ilhas que antes
eram dominadas pelo povo Kambeba. Epidemias nunca vistas an-
teriormente na vida dos povos indigenas na regido resultaram no
genocidio do povo. A extingao do povo indigena Kambeba € a in-
terpretacdo dos ndo indigenas. Na verdade, deixaram de se identi-
ficar como indigenas Kambeba devido as violéncias (muitos se re-
fugiaram entre os Tikuna), fugindo da discriminacdo da sociedade
dita “civilizada”. Do mesmo modo, os indigenas Magiita negaram
a sua identidade e “deixaram” algumas préticas tradicionais para
sua sobrevivéncia.

Ainda nos primeiros momentos de contatos com frentes de
colonizadores e exploradores, quando adentraram nos territérios
dos Tikuna, Kokama, Kambeba e, com outros povos, no século



XVII, quando jesuitas espanhéis vindos do Peru, liderados pelo
padre Samuel Fritz, comecaram a fundar diversos aldeamentos
ao longo do rio Solimdes, com objetivo de “salvamento de almas”.
As formacoes de aldeamento eram, na verdade, “fundadas” onde
jé existiam as aldeias antigas. Os aldeamentos foram uma “cria-
¢do de igrejas nas aldeias” e devido as promessas dos missiona-
rios, muitos indigenas migraram para estes lugares em busca de
salvar sua alma. Mal sabiam que, por trds dessa promessa, o que
havia era, na verdade, o interesse da igreja pela riqueza que os
territdrios representavam.

Por séculos, os indigenas Tikuna e outros povos da regido fo-
ram violentados pelos exploradores. Uma parte da populacdo indi-
gena foi extinta e as préaticas tradicionais foram apagadas, ndo so-
mente devido as guerras, a escravidao e a violéncias ou costumes
impostos, mas também, pelas doencas contagiosas que levaram
nossas enciclopédias vivas, mulheres, homens e criangas, dizima-
dos porque ndo tinham resisténcia a elas, como estd acontecendo
atualmente com a Covid-19. De acordo com o etnélogo Nimuendaju
(1977 [1929]), as doencas venéreas eram desconhecidas pelos Magii-
tagii, eamaldria, por exemplo, s6 aparece em casos isolados, sempre
adquirida de fora, ou seja, nos servicos de extracao de madeiras, no
Javary, na época.

Ainda de acordo com o relatério da viagem de identificacdo e
delimitacdo de terras do povo indigena Tikuna, documento este en-
caminhado para o presidente da FUNAI da época, em 1982, mostra
a data exata das missoOes religiosas para catequizagio dos povos do
alto rio Solimdes; assim, “a atuagdo das missdes iniciou-se no século
XVII, porém, s6 no século XVIII é que a catequizacado se concreti-
zou. Em 1974, os Carmelitas mantinham no Solimées 8 missoes, das
quais 5 resultaram da continuacao de um trabalho anterior dos je-
suitas” (FUNAI, 1982, p. 29).

Foram reunidos indigenas, nas missoes religiosas no alto rio
Solimdes, dos povos indigenas Kambeba, Aiauaré, Kokama, Xebe-
co, entre outros. O povo indigena Tikuna teria sido catequizado
entre 1683 e 1727 (PACHECO DE OLIVEIRA, 1977). Para os ancides
que vivenciaram esse processo de catequese, a superacao foi dificil
e continua sendo. Podemos notar no relatério da FUNAI que, “a re-
constituicao dareligido Tikuna tradicional é hoje bastante complexa
pela entrada de missiondrios catélicos, batistas e mais [...] da seita
messidnica do irmao José que levou a ‘conversdo’ de 80 % dos Tikuna
a cruzada” (FUNAI, 1982, p. 33). A conversao dos Tikuna resultou
em “abandonos” das tradicoes milenares. Também fez com que a
populacdo indigena Magiita se dividisse entre “ateus” (nao crentes)
e crentes. Até mesmo entre os membros catélicos e da Irmandade
houve divisdo, causando conflitos, como observa a Comissao do In-
dio da Camara dos Deputados no documento a seguir:
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4 Disponivel em: http://www.docvirt.com/
docreader.net/Docindio/210449.

4.11. Aldeia Belém do Solimbes

A comitiva foi recebida pelos indios de forma igualmente amistosa,

Li estava Frei Visintin Constantino, italiano, hi 8 meses na aldeia; veio
de misshes na Africado Sul, onde estava hd 20 anos, em Mogambigue ¢
Etidipia. Também trabalhou com os indios Pataxds em Porto Seguro (BA).
Em Belém do Solimbes vivem cerca de 2,000 pessoas, sendo grande o nidmero
de criangas.

A aldeia estd dividida entre a religido catdlica (hd uma igreja, solidamente
construdda no local) € a nova seita Irmandade da Cruz (a mesma de Ourigue).
Esza diversadade religiosa tem causado sérios conflitos na aldeia, havendo

verdadeira divisio.

Figura 1.
Camara dos Deputados, Comissao do indio, Relatério Tikuna, 1988, p.23.4

A Irmandade da Santa Cruz foi umas das instituicées a que os
indigenas Tikuna tiveram resisténcia e revolta por causa da destrui-
¢do das tradicdes e costumes, principalmente pela proibicao do ri-
tual de “iniciacdao de moca nova”. Esse ritual consiste na reclusao de
6 meses a 1 ano, no final o dono realiza uma festa que dura trés dias
ou até acabar as bebidas e moqueados (alimentacdo preparada para
oritual). Antes de a festa comecar faz-se uma cerca, apés preparam
as bebidas extraidas de macaxeiras ou mandiocas, bebida conheci-
da como pajuaru. Amanhecendo, retiram a Mog¢a Nova do cercado,
e comec¢am a tocar os tambores e tem inicio a festa, no meio da qual
comecam a arrancar os cabelos da mocga (o corpo e a mente da moca
sdo preparados no ritual). No entanto, esses costumes eram demo-
nizados pelas igrejas.

A missdo protestante, em especial da Igreja Batista, marcou bas-
tante o modo de vida tradicional do povo indigena Tikuna. Uma par-
te do grupo catequizado por essa igreja “renunciou” ou ndo praticou
mais os rituais e, como seguidores do irméao José, passaram a guiar
sua vida pela Biblia, realizando assim, cultos duas vezes ou mais du-
rante a semana. Nas aldeias “controladas” pelas missdes batistas sdo
proibidos os rituais e as bebidas tradicionais (FUNAI, 1982).



Guastben religiosas for respanskesin pelo
wzwl:lmﬂﬂlmhu
des Tikwna.

ANTROPOLOGOS ESTUDAM
!0 DESENVOLVIMENTO
DOS TIKUNA

Figura 2.
Ministério do Interior, Boletim Informativo - Funain°13 - Ano IV,
Trimestre, marco de 1975, p. 67. °

Nas comunidades indigenas Tikuna habitadas por catélicos e
nao crentes, os Tikuna se autodefinem como “ateus”. Nessas aldeias
sdo “permitidos” os seus costumes, tendo uma importancia grande
o ritual de Moca Nova. Nessas festas ritualisticas é permitido o con-
sumo das bebidas tradicionais, como pajuaru, caicuma de pupunha
e caicuma de banana, valorizando as tradi¢des antepassadas. Com
as igrejas, existe mesmo uma coexisténcia? Penso que, a longo pra-
z0, com a coloniza¢do da mente pela palavra de Deus, os indigenas
convertidos esquecem de suas tradicoes ou as demonizam, como as
igrejas o fazem.

5 Disponivel em: http://www.docvirt.com/
docreader.net/
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6 Disponivel em: http://www.docvirt.com/
docreader.net/docindio/11790.
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colocado é o da eficiéncia dessas
sscolas, de sua habilitaglo real
para o ensino dos Indios. que ge-
ralmente nem sequer falam o por-
tuguds. Foi constatado que as cri-
angas Tikuna desde peguenas
aprendem a falar “giria” (lingua da
triba) @ s& por volta dos dez anos,
forgados pela situagdo de contalo,
comecam a aprender o poriugués.
Os meninos comagam a falar na
medida em que sdo obrigados a
ir comerciar nas cidades mais pro-
ximas onde a dificuldade de comu-
nicagio permite que sejam cons-
tantemente enganados. As meni-
nas, que na maioria das vezes
nunca chegam a falar corretamen-
ta, aprendem na prbpria aldeia ou
em viagens o dominio necessario
para se comunicar, preferindo no
entanto manter o uso da “giria".
Fol constatado pelos anlropélogos
que muitas criangas frequentam a
escola até por mais de um ano,
sem nunca lerem aprendido o por-
fugués.

Para resolver esse problema, a
FUNAlI deverd selecionar indios
Tikuna que j4 sabiam ler e escre-
ver, como aquales que ja serviram
o Exército no Comando d2 Fron-
teira do SolimBes, para realizarem
um curso da monitores educacio-
nais bilingues.

RELIGIAD

O problema religioso entie oS
Tikuna também foi profundamente
analisado pela equipe do antropd-
logo Roberto Cardoso de Olivelra,
Um novo movimento religioso que
surgiu entre o grupo tribal, deno-
minado Irmandade de Santa Cruz,
que a principio parecia tratar-sa de

68 male um movimanio messiinico

que caracteriza os Tikuna, ny
mais & do que uma nova religiyy
com grandes implicacdes na e
tura do poder local. O movimmy
da Santa Cruz enfatiza o aspe
moralizante, proibinde 2 bebd
alcodlica, o fumo @ o jogo, be
como a bigamia e as salas curly
Mas este movimenio provose
fracionismo religioso dos Tikus
dividindo aldeias e criando 34
gbes de permanenie tensdo,

Segundo os antropdlogos 4
Universidade de Brasilia, “os p
ceitos moralizantes da Cruz, g
enfatizam o trabatho, a moral &
proselitismo, @ projbem a bebd
e o fumo, foram responsdveis pé
abandono de algumas das
importantes tradigbes da vida 8
bal “ikuna, tais como os ritual
nominagdo & os rituais de pubs
dade de meninos e meninas. De
de a implantagio do movimes
da Santa Cruz esses rituais
sfo mais realizados, sob a 3
¢ho de que nessas festas hi o oo
sumo do alcool, e também @
behidas lradicionais dos Tike
Entretanto, fica bam ca
que o que ocorreu ndo
abandono voluntdrio da .
pelo fato de que as meninas Pt
res cortam seus cabelos, MEs
sem a realizaglio da festa’.

O projeto de desenvolvimeres
comunidade Tikuna, que "5 -
cio em 1975, deverd SOIUCE
também esse pmhl$ g
a instalaglio de qu it
digenas na 4rea, @ FUNA! PO<
tomara sia mre!n“irl:“ .
dos Animos, garan B NN
de de culto, mas mlﬂlﬂ": b
giso do sentido politico Qué 5

Figura 3.
Ministério do Interior, Boletim Informativo - Funain®13 - Ano IV,
| Trimestre, margo de 1975, p. 68.¢

As missoes religiosas também foram usadas pelos seringalis-
tas como meio de controle da populacdo Tikuna. Instituicbes como
a Irmandade de Santa Cruz e as igrejas batistas foram as que mais
proibiram os costumes e as tradicdes, de modo geral. Portanto, sdo
as responsdaveis pelo abandono e pela perda de tradi¢cdes importan-
tes dos Tikuna, como o ritual de nominacao e o ritual de Moca Nova.



CONTATO COM A RELIGIAO E O POVO BANIWA, ANTES E DEPOIS

Os Medzeniakonai’, “povo baniwa”, teve o contato com a religiao
com a chegada de uma missiondria mulher, desde entdo, a vida das
mulheres estd impregnada de religiosidade. As mulheres e homens
sofreram violéncias com a perda de saberes e de atividades cerimo-
niais de formacdo e educacdo. As prdticas ficaram de lado, a religiao
entrou em cena de forma a se tornar o desejo das mulheres. O saber
indigena se tornou errado e indesejavel, ficou como impuro, antropo-
logicamente falando, para o mundo das mulheres (AURORA, 2018).

Wright (1994) utiliza o conceito de “mitopraxis” para problema-
tizar os movimentos sociorreligiosos em grupos indigenas no Brasil,
demonstrando que vdrias dessas manifestacdes sdo atualizagdes
de rituais de producdes miticas preexistentes numa busca de trans-
formacdo simbdlica (e, as vezes, material) da realidade encontrada
num momento histérico determinado. A apropriacdo e ressignifica-
¢do de um produto da alteridade, como a doutrina crista, se fez em
consonancia com a estrutura simbélica do pensamento nativo (BA-
RABAS, 1989; WRIGHT, 1981, 1994; GARNELO, 2003).

A vida religiosa baseia-se tradicionalmente nos grandes ciclos
mitolégicos e rituais relacionados aos primeiros ancestrais e simbo-
lizados pelas flautas e trombetas sagradas, na importancia central
do xamanismo (pajés e rezadores, ou donos-de-canto) e em umarica
variedade de rituais de danga, chamados poddali, associados aos ci-
clos sazonais e ao amadurecimento de frutas.

Osrituais de iniciacdo tradicionalmente sdo celebrados na épo-
cadas primeiras chuvas e amadurecimento de certas frutas, quando
se tem uma turma de meninos de dez a treze anos, prontos para re-
ceber os ensinamentos sobre a natureza do mundo. E absolutamen-
te proibido para as mulheres e os nado iniciados verem as flautas e
trombetas sagradas, sob pena de morte.

O ritual tem trés fases: na primeira, chamada wakapethakan,
ou “nés acoitamos”, o dono do ritual (o responsével pela organizacao
de todo o trabalho e o dono da casa onde o ritual é realizado) manda
os homens buscarem frutas no mato e as mulheres fazerem caxiri.
Na segunda, quando tudo estd pronto, no dia marcado, os homens
descem para o porto onde estdo escondidas as flautas e trombetas
sagradas, pintam-se de preto e se preparam para a chamada. Um
velho, o benzedor do ritual, fica junto com os meninos, com os olhos
tapados, na porta da casa do ritual e, com um bastdo na mao, cha-
ma os antepassados do sib trés vezes. Na terceira, os homens com
os instrumentos de Kuwai sobem do porto e fazem uma procissao
na praca, parando em frente da casa, onde deixam os instrumentos
no chdo. O velho tira o pano que tapa os olhos dos meninos e lhes
mostra os instrumentos, explicando o seu significado, as proibicdes
de falar sobre eles, e que vao ficar em reclusdo por um meés (hoje,

7 A determinacao dos povos Baniwa
e Koripako como Walimanai (a
humanidade que habita o0 mundo atual)
ou Wakoenai (os que falam a nossa
lingua) foi dada pelos nao indigenas.
Para nés, somos os Medzeniakonai, o
que significa que somos povos de lingua
original. Quando nés nos referimos aos
Medzeniakonai, nos referimos aos 16 clas
que compdem a nacao de lingua Baniwa
e Koripako.

m
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8 Mais informagdes podem ser
encontradas no site: https://pib.
socioambiental.org/pt/Povo:Baniwa que
narra também sobre a evangelizacao
que perdura até nos tempos atuais nas
comunidades Baniwa, refletindo um
processo histdrico de demonizagao de
conhecimentos do povo Medzeniako.

umas duas semanas), até estarem prontos para sair da casa do ritual.
A partir dai os meninos ficam em reclusao, jejuando com frutas do
mato, aprendendo as histérias sagradas, e — o mais importante — fa-
zendo todo tipo de cesto.?

Areligido néo s6 praticou genocidio das praticas de cuidados dos
povos indigenas, mas também silenciou vozes de formacdo. Sobre a
producido dos conhecimentos Medzeniako, esses eram realizados no
momento dos rituais mencionados acima, que dialogavam com a pré-
tica da observacao profunda, “aprendo vendo os mais velhos”, mas a
demonizacdo dessas praticas apagou e afastou as préticas coletivas
familiares e clanicas de vivenciar isso em muitas geracdes Baniwa.

As violacdes de direito as prdticas culturais se deram nessa
época, quando as mulheres trocaram rituais indigenas por batismos
da igreja evangélica. Isso aconteceu ao longo do rio Icana durante
a evangelizacdo. A pouca resisténcia, nesse primeiro momento, se
deu de forma muito silenciosa, pois, para aquele povo sem acesso a
seus direitos nem dominio da escrita no papel, tendo sofrido ante-
riormente com guerras e epidemias avassaladoras, achou-se que as
novidades eram as coisas certas a se fazer e praticar, uma forma de
sobrevivéncia ao genocidio que se perpetuava. Nossos pais aceita-
ram areligido, penso que como uma forma de sobreviver e resistir ao
genocidio, mas, ao mesmo tempo, revelando préticas de resisténcia.
Continuamos com o uso de remédios silvestres e de quintais de casa
(remédios tradicionais das mulheres). No extremo da vida social, o
jogo eralidar com a sobrevivéncia, mesmo podendo perder a cultura
milenar das mulheres (AURORA, 2019).

A partir da construcgdo de escolas Baniwa baseadas no curri-
culo impar, a retomada de préticas religiosas préprias ganhou outro
formato, e passou-se a reconhecer que as praticas nao sdo coisas er-
radas. Hoje, o povo Medzeniako se fortaleceu em termos de didlogo
e narelacdo entre religides indigenas e religides ndo indigenas, pois
considera-se importante que os parentes sejam livres, mesmo tendo
perdido muitos conhecimentos desde o contato.

MISSOES RELIGIOSAS ENTRE OS POVOS INDIGENAS DO BRASIL

No Brasil indigena, existem vdrias seitas e missOes religiosas.
O documento confidencial do Ministério da Justica de 1986, do De-
partamento de Policia Federal, apresentado pelo Servicos de Infor-
macgoes, traz a relacdo das missdes existentes no Brasil. Constam,
neste documento, as missoes atuantes na época que, em sua maio-
ria, eram dirigidas por estrangeiros. Na Figura 4, temos a lista das
missOes religiosas em dreas indigenas com o nome da missao, a de-
nominacao religiosa, a unidade da federacao, o tipo de atuacéo e os
grupos indigenas envolvidos:



GRUPOS INDIGENAS

DESANA, BANIWA, YANOMA
MI KULINA, PARAKANA Ga
VIAQ IKATIJEI, PANKARARU

KAINGANG, URUBU KAAPOR,
KRIKATI, GAVIAD (PUKOBIE),
KRAHO. XERENTE, YAMINAWA,

MACHINERI, KARAJA, APINA

JE. PAKAA NOVA, GAVIAO,

ARARA

DESANA, BANIWA, TIKANO,

BETOYA, TARIAND. MAKU, KO
8€WA, LOPA MOXSA

TUKUJA, MIRANHA WITOTO,

KOKAMA KAMIXANO
,
wito10

PARINTINTIN, IMURA PIRAHA,

TANHARIN

TIEUNA

PAUMARI, APURINA, YAMA
MADI, YUMA

MAUE I1SATARE)
MUNDURUKU

TUKUNA

MURA

TIRIYO, APALAI, KAXINAWA
GALIRI, KARIPUNE, PALIKLUR
MUNDURUKU

GOROQTIARE, KUBEN KRAN
KEEN, KOKRAIMORO, MEKRAG
NOTIRE, WAl WAI, GUAJAJA
RA

GAVIAD,

RELACAO DAS MISSOES RELIGIOSAS EM AREA INDIGENA
UNIDADES 1 -
NOME DA FEDERACAD RELIGIAQ ATUACAD
MISSAO NOVAS TRIBOS DO AMAZONAS, PARA. MA PROTESTANITE PERMANENTE
BRASIL RANHAO, GOIAS, PER
NAMBUCO, RIO GRANDE
DO SUL, ACRE E RONDO
NiA
MISSAQ SALESIANA DO ALTO  AMAZONAS CATOLICA PERMANENTE
RIO NEGRO
PRELAZIA DO ALTO SOLIMOES AMAZONAS CATOLICA PERMANENTE
PRELAZIA DE TEFE AMAZONAS CATOLICA ITINERANTE
FHELAZIA DE HUMAITA AMAZONAS CATOLICA ITINERANTE
ASSOCIACAD BATISTA PaRA
EVANGELIZACAD MUNDIAL AMAZONAS PROTESTANTE PERMANENTE
PRELAZIA DE LABREA AMAZONAS CATOLICA ITINERANTE
PRELAZIA DE PARINTINS AMAZONAS CATOLICA ITINERANTE
PRELAZIA DE BORBA AMAZONAS CATOLICA ITINERANTE
MOVIMENTO DE SANTA CRUZ AMAZONAS SINCRETICA PERMANENTE
PRELAZIA DE ITACOAVIARA E
ARQUIDIOCESE DE MANAUS AMAZONAS CATOLICA ITINERANTE
MISSAQ TIRIYO PARA CATOLICA PERMANENTE
LAZIA DE MACAPA AMAPA CATOLICA ITINERANTE
SAD DO CURURU PARA caToLICA | PEAMANENTE
MISSAQO CRISTA EVANGELICA PARA, MARANHAQ PROTESTANTE PERMANENTE
BRASILEIRA .
PRELAZIA DE MARABA PARA CATOLICA ITINERANTE

Podemos notar que nesse documento sdo destacadas as missoes
que atuaram junto aos povos indigenas Baniwa e Tikuna, tanto de de-
nominacao protestante quanto catdélica e sincrética.

PROCESSO DE GENOCIDIO DOS POVOS INDIGENAS

A violéncia foi absurda diante do que foi construido a partir do
ponto de vista daqueles que chegaram. Sem conhecer a nossa cultura,
violaram o direito de uso de nossas prdticas e rituais, afetando, in-
clusive, os limites territoriais. Essas prdticas e tudo o que antes era
acessado de forma amigdvel, passaram a ser restringidas pelas reli-
gides ou divisdes que foram provocadas no interior das comunidades,
como as diferencas entre casdveis e nao casdveis, entre género e entre
geracdes. Tudo sofreu uma transformacao forcada (AURORA, 2019).

A prética de genocidio ndo ficou no passado, ela estd presente
nos dias atuais nas comunidades e povos indigenas. A evangelizacdo
cada vez mais ganha forca para dizimar povos indigenas; podemos
citar a “bancada evangélica” e a indicacdo de um pastor na Funai
para coordenar a divisao responsdvel pelos “povos isolados”.

Figura 4.

Seitas e Missodes
Religiosas

no Brasil.

Ver Memdria
revelada/Divisao
de Inteligéncia
de Policia
Federal.®

9 Disponivel em: http://www.
docvirt.com/docreader.net/
bmn_arquivonacional/267265.
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10 Documento na integra: https://apiboficial.

org/2020/01/31/nota-de-repudio-contra-
a-nomeacao-de-missionario-da-mntb-
para-o-setor-de-isolados-na-funai/.
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O governo segue praticando genocidio por meio do divisionismo
entre os povos indigenas. Durante a campanha eleitoral para a Pre-
sidéncia do Brasil, Jair Bolsonaro iludiu os povos indigenas como se
fosse um “messias”, no caso especifico, os povos indigenas que mo-
vimentam sua fé desde o contato com as religides ndo indigenas. Ele
praticou uma série de violéncias difundindo informacdes incorretas;
por causa disso, muitos indigenas morreram contaminados pelo novo
coronavirus. Incentivando a entrada de missionarios, ele usou a re-
ligido para que os povos indigenas, mais uma vez, desacreditassem
da sua prépria ciéncia, retomando a mesma prética de silenciamento,
como na época dos primeiros contatos, e divulgando a demonizacao
dos conhecimentos indigenas. No entanto, foi ele quem praticou uma
demonizacdo, ao difundir tantas informacdes incorretas.

Hoje, os povos indigenas possuem sua representatividade e ndo
permitem serem silenciados novamente. Um exemplo disso sdo as
dentncias feitas pelas organizagdes indigenas, como a Coiab:

A Coordenacao das Organizacoes Indigenas da Amazo-
nia Brasileira - COIAB vem a publico, de forma curta e
direta, denunciar os crimes de genocidio e etnocidio que
serdo cometidos contra os nossos parentes isolados e de
recente contato caso se concretize a nomeacao de uma
pessoa ligada as atividades de proselitismo religioso para
o setor da Funai que atua com esses nossos parentes.
Nossas familias sofreram historicamente com a atuacao
de missiondrios proselitistas — muitos deles da Missdo
Novas Tribos do Brasil (MNTB) — que fizeram contato
forcado com nossos avds e avos. O contato forcado foi
feito através de mentiras, violéncia e ameacas de mor-
te. Em outras investidas de contato para nos evangelizar
nos ofereceram presentes para atrair e nos enganar, mui-
tas vezes esses presentes estavam contaminados com
doencas, o que levou muitos de nossos parentes a morte.
Também a partir de mentiras e ameacas, em muitas ou-
tras ocasioes, esses grupos de missiondrios proselitistas
removeram nossos parentes de nossos territérios ances-
trais para outras regides estranhas, reuniram vdrios de
nossos diferentes povos, seus sobreviventes, em um mes-
mo lugar, forcando-nos, a partir desse momento, a aban-
donar nossos sistemas socioculturais e nossas crengas.
Tentaram insistentemente — através de mentiras, amea-
cas, castigos fisicos, entre outros — nos cooptar para nos
submeter as suas ideias e sua forma de pensar o mundo. A
atividade proselitista missiondria nos causou morte fisi-
ca, morte sociocultural, destruicdo de nossos territérios
fisicos e espirituais.!?



Figura 5. Processo de mudang¢a
- tendéncias a assimilagdo

do povo indigena do rio Negro
pela sociedade nacional,

HERBERT BALDLUS

| 4=, ga £ el d o ver Biblioteca da Critica da
GALVAOQO, Eduardo Etnologia Brasileira - Herbert
Baldus, Bibliografia critica da

Aculturagio indigena no Rio Negro. Boletim do Musex etnologia brasileira, 1968."

Paraense Emilio Goeldi, N. 5., Antropologia n. 7, Belém do
Pard 1959, 60 pp., 18 pranchas fora do texto, resumo em
inglés, Bibliografia,

Depois de tratar resumidamente da disoriburgio e classificagio
da populagio indigena ateal daquela regiio, o autor inicia o estudo
da sdrea cultural= com a seguinte frase: «Nao obstante a diferenga de
lingua ¢ de alguns padrbes sbcio-culturais, as grandes tribos Baniwa
¢ Tukano partilham de tragos culturais bisicamente semelhantes,
constituindo uma drea cultural, dentro do chamado Tipo Floresta
Tropicals (p. 14). Passa, entdo, a apresentar dados sdbre aquisicio do
sustento, inddstria, indumentiria, habitagio, organizagio social ¢
religidio, chegando & seguinte conclusio: <O processo de mudanga
culoural entre os indics dessa drea tende 4 assimilagio desas tribos
pela sociedade nacional. Nio levando em conta, diferengas em aspec-
tos acessorios, a homogeneidade cultural manifesta entre os diferentes
Erupes, em & mesma uma resultante de processo de aculturagio inter-
-rribal, € favor positivoe para esa assimilagio. Independente de sua
origem tribal, todos &sses indios tém uma experifncia e uma tradigio
comum no processo de acomodagio e adaptagio i sociedade domi-
nante....0 fator preponderante de acomodacio e ulterior asmmilagio
¢ sem divida a ativa participagio do indio na vida econdmica local,
dependente exclusivaments de indistrias exerativas..As aldeias do
baixe Igana ¢ Uaupés, mais expostas ao comtacen, nio se opbem ou
contrastam com os nécleos regionas caboclos em térmos de smalocas
¢ spovoado.. A maloca estd em processo de franca decomposigio e o
poevoado ainda ndo surgiv da aglutinagio de sitios. As aldeias indige-
nas, dessas dreas, sio antes extensdes da sociedade rural @ dela depen-
dentes econdmicz e socizlmente, como segmentos do continuum folk-
-urbano.» (pp. 35—56),

2197

Figura 6. Demonizacao das
tradicées Baniwa pelos
Missiondrios, ver Periédicos\
Aconteceu Especial\Povos
Indigenas no Brasil.”?

Mas é possivel que a familia toda volte para a comunidade. Eu converso bastante com eles, nio seria dificil para
nos voltarmos. Vai chegar um momento em que eu ndo vou mais precisar ser lideranga, entdo poderei voltar para
a aldeia. Para mim, a vida na cidade & uma coisa temporaria. Por isso, o que eu recomendaria aos meus filhos

& que eles continuem a luta pela nossa regido sem ter que sair da comunidade. Se um de meus filhos resolver
voltar para a comunidade e continuar essa luta, eu ficarei feliz.

Desdemoniza ;5 o da trad il}i 0 Eu queria gravar depoimentos dos nossos
velhos sobre o futuro das aldeias. Eu tinha pensado em falar com alguns pajés e lideres religiosos do cla do qual
pertenco. Eles partiriam de uma avaliagio dos tempos atuais. Estamos numa época na qual @ preciso fortalecer
e avaliar a tradigdo apds-pos-contato e da retomada da autonomia. Na comunidade, apareceu & necessidade

de incluir, nas discussdes sobre a escola dif iada e também sobre a de peixes e autros recursos
naturais, o processo da cultura e da religido. Aquilo que incomoda as pessoas e que missionarios definiram como
“sendo do diabo” precisa ser trabalhado. Precisamos revalorizar essas coisas e encontrar algo novo entre elas e
as coisas de hoje em dia.

11 Disponivel em: Todos os conhecimentos estdo associados com a mitologia. A cestaria, os grafismos estdo associados a mitalo-
gia. No & possivel viver sem isso. Processamos as nossas comida de tode dia com isso. E preciso refletir sobre
tudo isso de uma outra forma. E preciso discutir profundamente a cultura. As tradicdes dos povos indigenas
foram vistas como coisas do diabo. Kuwai foi comparado pelos missionarios ao diabo [Kuwai é um personagem
crv_guiafontes/763. da gonia baniwa car izada pelas suas rfoses monstruosas; ensinou os ritos de iniciaco aos
homens e deu origem as doencas]. Tudo isso interferiu no sistema de manejo, no conhecimento da ecologia, no
relacionamento entre parentes. Estamos tentando recuperar esses conhecimentos nas nossas pesquisas. Nao @
verdade que tudo isso seja coisa do diabo. Com essa condenagao, alguns velhos guardaram para si muitos conhe-
cimentos que passaram a condenar. Hoje em dia cabe a nds trabalha-los na escola baniwa. Queremos garantir a
com/docreader.net/ transmisséo desses saberes para as novas geragdes.

hemeroindio/17833.

http://www.docvirt.
com/docreader.net/

12 Disponivel em:
http://www.docvirt.
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Cedeam contém material extenso, ainda nfio
pesquisada, desse perfodo. Na minha tese de
doutoramentn, dedico bastante atengiio i in-
terpretagio de uma tradigio oral dos Hoho-
dene (Baniwa) que, segundo mens ciloulos, se
refere & época dos descimentos. Tento enten-
der a visio indigena desse periodo ¢ o5 efel-
tos da politica oficial de aldeamentos nos po-
vos do alta rio Negro, Lsso pode ser ampliado
com uma interpretagao das histdriag orais
tukano.

E um periodo praticamente aberto para
pesquisas de histéria indigena, com possibili-
dades de reconstruir a histéria local e regio-
nal tanto das estruturas coloniais {sistema de
trabalho, regime militar) impostas aos povos,
comn das diversas formas de acomodagio dos
povns & essas estruturas (que variaam desde
atos de rebeliio até a formaglio de aliangas
com os diversos representantes da coldnia).

COMERCIO MERCANTIL E PROGRAMAS
DE CIVILIZACAD E CATEQUESE

Em contraste, o perindo abrangendo as déca-
das de 1830 a IB60 & o que mais tem recehi-
do atengdio nos estudos ctno-histéricos, prin-
cipalmente devido 3 eelosio de movimentos
messidnicos ¢ milenaristas a partir de 1557
(Wright, 1981; Wright e Hill, 1956 Wright,
1992; Hill & Wright, 19588; 5. Hugh-Jones, 5.
o). Além da farta documentagio {a maior par-
te no Arcpuive Priblico de Manaus ¢ no Arqgui-
wo Histérico Nacional no Rio, mas também em
publicagfes como Avé-Lallemant {1560) e a re-
visty Arehive do Amazonas), sho notiveis as tra-
dligtes orais dos povos Baniwa e Tukano sobre
o% lideres messidnicos, comegando com V-
nincio Kamiko (o chamado “Christu do ga-
no'’) em 1857, até os dltimos messias no co-
megn deste século. Entre os poves Tukano
(Desana, Barasana), essas tradigies tém a for-
ma dic genealogins, on seja, histdrias da conti-
nubdade da tradigan, chamadas "0 Canto da
Cruz”’ (Buchillet e Galvio, < d.), e dos lideres
fue casindmm o pregaram a nova religido en-
tre os Baniwa ¢ Tukann

Um artigo recente (Wright, 1992) eompa-
ra s ideologias e politicas dos movimentos cn-
tre o5 Arowak e Tikano, mostrndo que as

termos da dindmica do samanismo. Com a per-
da dos xamis devido 3 politica das missies ng
Uaupés, e os conflites gerados pelos préiprios
movimentos, o fendmeno do messianismo tam-
bém perden sua forga entre proticamente fo-
dos os Tukano menns o8 gropos mais afasta-
dos das missbes. Entre o3 Banlwa, a trodigho
milenarista continuaria até sua transformacgio
em evangelismo na década de 1950 (Wright,
no prelo). Ainda hd muito a fazer, porém, so-
bre os movimentos Tukano do ponto de vista
das fontes escritas ¢ de uma reconstrugio das
suas dinfmicas séelo-politicas.

Lim antalhe
de madaira
reqe B Eananio
Vendncio "'Chiisiu™
do Igana, lundadar,
enire o4 indsos do
o rio Negre, da
refigific da Cruz.
na matade do
gaculo XIX. Exislem
vdrios gogmplares
desses emalhes,
de lamanhos
difarantas,
recolhidos na
dicada da 18680 O

da lofo encontra-se

difierengas idealdgicas « politicas podem ser o MusSw 5

entendidas em termaos de estratures socioeul- Instiuty Hegtdnoo
ilonbet. 1] bl x i & Geopratico do

t.llmh preexistentes, Um trabalho recente de i

5 Hugh-Jones (s d.) explom essa questio em Manaus

Figura7.

Programas de Catequeses entre os Baniwa. In: CUNHA, Manuela Carneiro da.
Histdria dos indios no Brasil, 1992, p. 265.”

13 Disponivel em: http://www.docvirt.com/
docreader.net/AcervBibl/5533.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Passados anos de contato e diversas formas de colonizagdes
de corpos indigenas e singularidades, nés, enquanto pesquisadores
indigenas, ndo podemos ficar calados, sem denunciar com a nossa
escrita que a chegada de religides nas nossas comunidades e povos
continua significando o apagamento de nossas histérias.

No ano de 2020, em tempos de pandemia e morte de corpos in-
digenas por doencas, as instituicdes religiosas continuam adentran-
do nas comunidades/aldeias indigenas com a ideia de que podem
salvar as almas dos povos, em troca do apagamento de histérias e
memorias dos antepassados.

Neste capitulo, apresentamos os processos de contato violento
a partir da nossa vivéncia nas nossas comunidades, mas também,
dialogando com a documentagdo encontrada desde nossas reflexdes
enquanto indigenas pesquisadores, mostrando a forma silenciosa
como chegam as religides e acabam com as préaticas do povo.

Para os Tikuna, a Igreja Batista vem como uma instituicdo de
assimilacdo, ou seja, aquilo que vem e procura reduzir ou destruir
toda a estrutura social do povo, sem respeitar suas tradicoes, seu
modo de vida ancestral e fazer uma transformacdo imposta. De
acordo com Oro (1989), é este tipo de assimilacdao que preconizam
os responsdveis pela politica indigenista oficial brasileira quando
falam em “integrar” os povos indigenas na sociedade nacional. Em
relacdo a Igreja Catdlica, para integracao dos Tikuna, preconizava
e tolerava a existéncia da tradicao milenar dos antepassados, mas a
tolerancia em troca das “almas salvas” tem o seu custo a longo pra-
70, assim, muitos deixam de fazer ou cantar as musicas tradicionais
ou seus rituais.

Vamos aqui dizer também que a religido ou religiosidade é uma
porta de entrada de acdes politicas econémicas nos territorios tradi-
cionais, para se apropriarem dos bens econémicos, mas vem carac-
terizado como porta de entrada com argumento da “salvacao”.

Nesses ultimos anos, vemos que a evangelizacdo vem ganhan-
do for¢a com o bolsonarismo. A aproximacao que caracteriza o go-
verno Bolsonaro da religido com a politica, encaminhando-se com
ideias liberalistas ao extremo, assinala para perigos que ja conhece-
mos. Sabemos que as prdticas missiondrias sempre foram legitima-
das pelo Estado brasileiro, fora algumas restricdes colocadas em al-
guns periodos governamentais (GONCALVES, 2020). Nesse governo,
asinstituicdes incentivam a entrada de missiondrios nas terras indi-
genas, em plena pandemia, ameacando nossa autonomia e a saude
dos povos indigenas.

No governo Bolsonaro ela é amplamente incentivada. Fato
é que o proprio presidente, em fevereiro de 2020, nomeou

n
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um ex-missiondrio evangélico para assumir a Coordena-
¢ao de dreas dos Indigenas Isolados da FUNAI mesmo que
posteriormente tenha sido demitido, isso demonstra nitida-
mente as intencdes do governo (GONCALVES, 2020, p. 304).

Existe um perigo na evangelizacdo dos povos se ndo houver
coexisténcias. Areligido levada desde a colonizacdo ou invasao é um
fator de divisdo da populacdo, o que leva ao enfraquecimento desta,
mexe no sentido de ser comunitdrio. Uma das consequéncias deixa-
das pelos missiondrios e evangelizadores é que as familias exigem
que os filhos sigam a religido ndo indigena, isso porque a consciéncia
do pensamento da pessoa estd formada para “salvar sua alma”. Em
meio a pandemia hd novas ondas de evangelizacdo entre os Tikuna,
entre os jovens, realizando encontros ou congressos, ou seja, a his-
téria se repete.

No entanto, esse capitulo reflete a opinido dos autores com
base na histéria e na experiéncia de suas comunidades. Mas tam-
bém existem outras opinides, outros pontos de vista que consideram
os fatores positivos da presenca das igrejas nas comunidades, como
a diminuicdo da violéncia. Nas igrejas, as bebidas tradicionais sdo
levadas, como o pajuaru, para as festividades; neste caso, a evange-
lizacdo também encontra a resisténcia e os limites do sincretismo.
Entre os Tikuna, pelo que observamos, nao existem outras religioes,
como o islamismo ou de matrizes africanas.

Retomar as histérias das crencas e tradicdes do povo na es-
crita pode transformar o cendrio em relacao as igrejas, mesmo que
seja a longo prazo. Muitas das novas gera¢cdes nas comunidades
podem refletir uma coexisténcia, o resgate da soberania e autode-
terminacdo. A prdtica é importante, precisam saber que as tradi-
¢Oes sdo importantes para a reproducdo fisica e cultural e para o
fortalecimento das comunidades. ®
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Capitulo 5



Apagando histérias para escrever
o progresso: empreendimentos em
terras indigenas

DEBORA TUPINIKIM
JULIANA TUPINAMBA (AMANAYARA TUPINAMBA)

“Esta terra, Senhor, me parece que da ponta que mais contra o sul
vimos até a outra ponta que contra o norte vem, de que nos deste
porto houvemos vista, serd tamanha que haverd nela bem vinte ou
vinte e cinco léguas por costa. De ponta a ponta, é toda praia parma,
muito chd e muito formosa. Pelo sertdo nos pareceu, vista do mar,
muito grande, porque, a estender olhos, ndo podiamos ver sendo
terra com arvoredos, que nos parecia muito longa. Nela, até agora,
néo pudemos saber que haja ouro, nem prata, nem coisa alguma

de metal ou ferro. Porém a terra em si é de muito bons ares |[...].
Aguas sdo muitas; infindas. E em tal maneira é graciosa que,
querendo-a aproveitar, dar-se-d nela tudo, por bem das dguas

que tem. Porém o melhor fruto, que nela se pode fazer, me parece que
serd salvar esta gente. E esta deve ser a principal semente que Vossa
Alteza em ela deve lancar’.

Carta Pero Vaz de Caminha, 1500

Anecessidade de explorar os bens materiais dessas terras foi o
que impulsionou a violéncia dos invasores europeus e é o que
vem impulsionando as acoes dos governos ao longo da Histdria. Seja
nos tempos do Império, da Reptiblica, durante a ditadura ou na de-
mocracia, o genocidio dos povos indigenas é uma politica de estado
direcionada as populacdes origindrias.

Nessa batalha, os primeiros atingidos foram os povos que habi-
tavam o litoral, os Tupi, também conhecidos como povos das dguas,
que protagonizaram os primeiros contatos com os invasores. Por sé-
culos, nossos antepassados foram roubados, escravizados, proibidos
de reproduzir e manifestar sua cultura, sofrendo as piores violéncias.

Concomitantemente a esses ataques, nossos antepassados pro-
tagonizaram também um processo de resisténcia que perdura até os
dias de hoje. Processo esse que perpassa pela miscigenacao, resulta-
do da violéncia, mas também pela unidao com irmaos de luta trazidos
do continente africano para serem escravizados na América e, pos-
teriormente, outros imigrantes utilizados como mao de obra barata
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no periodo pés “abolicdo da escraviddo”. Somado a isso, ocorreu o
sincretismo religioso e cultural que, a partir da imposicdo da cate-
quizacao pela religido cristd, também serviu de camuflagem para a
preservacdo de prdticas tradicionais indigenas.

Essa adaptacao a nova ordem social imposta pela colonizacao —
adaptagdo como forma de resisténcia, ressalte-se — fez com que nos-
sos povos fossem colocados, por muito tempo, na condicdo de ex-
tintos, sendo os poucos sobreviventes chamados de caboclos, tendo
negada sua verdadeira identidade étnica, de forma proposital, a fim
deviabilizar a expropriacao do pouco que restou de nossas terras an-
cestrais, em prol do desenvolvimento econémico do pais. Partindo
da premissa de que o Nordeste e o Sudeste do Brasil, principalmente
a costa litoranea, ndo seriam mais habitados por povos indigenas,
o Estado brasileiro viabilizou uma série de empreendimentos em
terras indigenas provocando ainda mais impactos na vida de povos
historicamente tdo violados em seus direitos.

A politica integracionista adotada pelos governos desde o pe-
riodo colonial é reafirmada pela Lei n° 6.001 de 1970, também co-
nhecida como Estatuto do Indio, ainda em vigéncia. O Estatuto do
Indio dispoe sobre as relacoes do Estado, e da sociedade brasileira
em geral, com os povos indigenas, diferenciando-os a partir de trés
situac¢des: indios ndo integrados; indios em processo de integracao e
indios integrados a sociedade envolvente.

Compreendemos essa classificacdo como uma tentativa de ex-
terminio a partir da negacado da identidade étnica, o que pode ser
ilustrado pelos trechos de um relatério do Conselho Indigenista
Missiondrio (CIMI) de 7 de setembro de 1981, “Os povos indigenas e
a situacgdo de suas terras no Brasil”, onde é denunciada a tentativa de
exterminio dos povos indigenas por parte da Fundacao Nacional do
Indio (FUNAI) por meio da politica indigenista com viés integracio-
nista e emancipacionista posta em prdtica na época.

Em 1978, o Ministro do Interior, Rangel Reis, tenta através
de “Projeto de Emancipac¢ao” facilitar a emancipacao ex-
-oficio dos indios. O projeto foi malogrado pela repulsa na-
cional e internacional. Em dezembro de 1980, o atual pre-
sidente da Funai, o cel. Nobre da Veiga, anuncia reformas
do Estatuto do Indio para poder emancipar compulsoria-
mente os indios. [...] Apds o fracassado “Projeto de Eman-
cipacdo” do Ministro Rangel Reis, a Funai, com ordens
superiores, volta tentando “emancipar” as comunidades e
liderancas indigenas através de um “projeto administrati-
vo de integracdo compulséria”. Integracdo, no linguajar da
Funai, ndo significa integracdo de uma etnia no territério
nacional, com seus direitos histéricos e sua cultura espe-
cifica respeitados; significa antes a perda destes direitos



(a terra, p.ex.) e da sua identidade étnica. A integracao da
politica indigenista oficial significa integracdo numa faixa
marginal desta sociedade, integracdao numa zona de fome
e miséria. [...] Os assim “integrados” deixarao de ser con-
siderados diante da Lei como indios. Os povos indigenas
que até hoje nao foram extintos pelo genocidio serao defi-
nitivamente apagados do mapa etnogréafico através da in-
tegracao compulsdria, pelo integracidio, que ndo somente
prevé a extincdo de uma ou outra tribo, mas da espécie
“indio” como tal (SAO PAULO, 1982, p. 281).

As ameacas de invasdes de terras indigenas por latifundidrios,
respaldados pelo préprio governo, se materializam, por um lado, por
meio do projeto de emancipacdo — que pretendia retirar toda a res-
ponsabilidade do governo pela protecao ao indio — e, por outro lado,
pela tutela exercida pelo Estado, onde nds, indigenas, éramos vistos
como incapazes e todas as decisdes que nos tocavam eram toma-
das pela FUNAI - negando-nos direitos politicos e sociais. O atual
presidente da republica, Jair Bolsonaro, tem resgatado esse discurso
integracionista dos tempos da ditadura militar, presente em muitas
de suas falas ao se referir a povos indigenas: “Com toda a certeza, o
indio mudou, ta evoluindo. Cada vez mais o indio é um ser huma-
no igual a nés” (UOL, 2020) ou “Nosso projeto para o indio é fazé-lo
igual anés.” (FELLET, 2020).

Em 22 de janeiro de 2021, a Funai publicou uma Resolucao so-
bre novos critérios para reconhecimento de um indigena, além da
auto-declaragdo, tendo como referéncia o plano integracionista do
governo do general ditador Jodo Figueiredo, que definia e aplicava
“critérios de indianidade”. A Articulagdo dos Povos Indigenas do
Brasil (APIB) se manifestou dizendo que “governo racista ndo defi-
ne indigenas!” (AMAZONIA, 2021) e, ainda, que a Funai usa de ar-
timanhas para mascarar o real objetivo que € negar a existéncia de
mais de 42% da populacdo que ndo vive em territérios demarcados
e homologados. O Ministério Publico Federal recomendou a suspen-
sdo imediata da Resolucao, considerando-a inconstitucional, uma vez
que “qualquer iniciativa relacionada ao reconhecimento da identida-
de indigena deve ser submetida a consulta livre” (AMAZONIA, 2021).

Sao muitos os escritos e debates a respeito da violéncia e do
genocidio sofrido pelas populacdes indigenas no Brasil, bem como
da importéancia do territério para os povos origindrios e os graves
impactos causados pelos empreendimentos. Nao pretendemos aqui
repetir o que o mundo ja sabe — embora a maioria ignore, mas apre-
sentar uma andlise desses impactos na vida de nossos povos, a partir
do estudo de documentos historicos, contidos no Centro de Referén-
cia Virtual Indigena do Armazém Memoria, produzidos no periodo
que corresponde a ditadura militar — de 1964 até 1988. Acreditamos
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ser, esta andlise, uma forma de dar visibilidade a nossa luta enquan-
to povos do Nordeste e Sudeste, resgatando nossas memdrias tendo
em vista que, por muito tempo, fomos a barreira de contencdo ao
avanco da colonizacao, resistindo até os dias atuais e, mesmo assim,
seguimos sendo invisibilizados e tidos como mera imagem nos li-
vros de histdria.

Em um primeiro momento, apresentamos um breve histori-
co da expropriacao de terras indigenas no Brasil para fins desen-
volvimentistas, mostrando o papel do Estado nesse processo. Em
seguida, dividimos o capitulo em seis subsecdes que pretendem
revelar algumas memdrias acerca de empreendimentos realizados
em terras indigenas, bem como a repercussdo da politica indige-
nista do governo brasileiro, sobretudo no periodo correspondente
a ditadura instaurada pelo golpe civil militar de 1964. Buscamos,
ao longo do texto, tracar paralelos com as politicas e acdes do atual
governo Bolsonaro.

A histéria da Terra Indigena Tupinikim e da luta contra uma
multinacional de celulose pelo territério ancestral serd aprofundada
neste capitulo. O recorte se deu pelo fato de se tratar de um povo
que viveu décadas de silenciamento e sob a imposicao de um status
de extincdo. Nao queremos de forma alguma questionar a relevan-
cia de aprofundar nos impactos sofridos pelos demais povos, mas
compreendemos que ao falar da histéria de luta Tupinikim, de certa
forma, representamos também a luta de nossos parentes de outras
etnias que vivenciaram experiéncias semelhantes. Vale ressaltar
que ndo pretendemos aqui esgotar a discussdo do tema, mas € nosso
objetivo (ou desejo) enfatizar aimportancia do resgate das lutas pas-
sadas para fortalecer as lutas no presente.

A POLITICA INTEGRACIONISTA E O PROCESSO
DE EXPROPRIACAO DE TERRAS INDIGENAS NO BRASIL

O esbulho de terras indigenas, em sua maioria, é planejado e
viabilizado pelo préprio governo federal. A Constituigdo de 1934 foi
a primeira a garantir os direitos territoriais indigenas, que se fize-
ram presentes nas constituicoes que a sucederam, entretanto, nao
diferente do contexto atual, as politicas governamentais direciona-
das a questdo de terras sdo contraditérias. Em 1940, o entdo presi-
dente Getulio Vargas iniciou a “Marcha para o Oeste”, uma politica
destinada a exploracdo e ocupacgdo da regidao Centro-Oeste do pais.
A Marcha para o Oeste resultou no contato violento com povos in-
digenas isolados, favorecendo a invasao e expropriacdo das terras.
Uma politica que institucionalizou o esbulho no ambito federal, re-
for¢ando o que ja vinha sendo posto em prdtica no ambito dos esta-
dos (BRASIL, 2014).



Para deixar mais explicita essa institucionalizacdo do genoci-
dio indigena, basta olhar para a I Conferéncia Brasileira de Imigra-
¢do e Colonizacao, realizada pelo Conselho de Imigracao e Coloni-
zac¢ao (CIC), em 1949, na qual aprovaram que a delimitacdo de terras
indigenas deveria ser paralela ao estabelecimento de colonizacoes
em seu entorno; dessa forma, “facilitar-se-ia, assim, ndo s6 a pene-
tracao e o desbravamento do hinterland brasileiro, como também a
assimilacdo desses nossos patricios por um processo de acultura-
¢do” (BRASIL, 2014, p. 207).

A partir da ditadura militar, instaurada com o golpe civil-mi-
litar de 1964, observamos o endurecimento da politica indigenista,
intensificando a violéncia. O Plano de Integracdo Nacional (PIN),
cuja execucao se baseou na abertura de estradas como a Transama-
zbnica e a BR-163, de Cuiabd a Santarém, incentivou a ocupacao — ou
invasdo — da Amazdnia, ignorando a presenca indigena na regido e
causando graves transtornos socioculturais.

Sao intimeros os empreendimentos instalados em terras indi-
genas sem um plano minimo de prevencao de impactos as popula-
¢oes, culminando em uma série de violéncias incalculdveis. A partir
da década de 1970, com denuncias acerca dos impactos sociocultu-
rais sofridos pelos povos, a questdo indigena ganhou grande visibi-
lidade na imprensa nacional e internacional, exigindo uma resposta
do governo brasileiro, e mais especificamente da FUNAI, que, como
podemos observar nos documentos que apresentamos a seguir, nem
sempre foram positivas para quem de fato deveria atuar.

“INDIOS MORTOS NAO FALAM"

Em 1970, o jornal noruegués Aftenposten publicou uma maté-
ria, assinada pelo jornalista Svein Johs Ottesen, a respeito do lanca-
mento do livro do jornalista dinamarqués Arne falk-Ronne, intitula-
do “Indios Mortos Nao Falam”. Arne falk-Ronne viajou pela América
do Sul por 25 anos e testemunhou o genocidio dos povos indigenas
do Brasil nesse periodo, retratando em seu livro as acdes desenvol-
vimentistas praticadas pelo governo brasileiro e suas consequéncias
para os povos origindrios (Figura 1).

Em resposta ao lancamento do livro e a reportagem no jornal
noruegués, apoés solicitacao, de cunho sigiloso, do Ministério das Re-
lacdes Exteriores, preocupado com a imagem do Brasil no exterior,
o Departamento Geral de Estudos e Pesquisas (DGEP/Funai) da FU-
NAI e o Servico de Seguranca e Informacdes (SSI/MI) do Ministério
do Interior trataram de desqualificar os jornalistas, colocando em
duvida a veracidade das informacdes publicadas e apresentando-os
como “aproveitadores das possibilidades comerciais que o tema ‘ge-
nocidio de indios no Brasil’ obtivera na Europa” (Figura 2).
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ANTENPOCEN -

.0zlo, em 23 de novembro de 19707

~ Ame Falk-Ronne:
DODE
INDIANERE |
SLADRER IKKE

Tittelen er hentet fra et brasi-
liansk ordtak. Det tor vaere at '
det ikke vil gjelde etter Arne -
Falk-Ronnes bck. Den vil fa

Mlmmu.tadmm-af.-
vil | Europa vekke

kas befolkning — og slik sett er
denullclmrt la‘ﬂrlmuimennu-

1 Disponivel em: http://www. Figura 1.
docvirt.com/docreader.net/ Ministério do Interior, DSI/MINTER, FUNAI. “Imagem do Brasil no Exterior. Problema Indigena”, confidencial,
bmn_arquivonacional/124749. Reportagem sobre o livro indios mortos néo falam (Oslo, 23 de novembro de 1970), 1971a, p.- 1!
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4 PSs. 625, ) 14/

. minisTERio bo INTerioR [CO N FIDENCIAL
. FUNDAGCAO NACIONAL DO INDIO-FONAT ™ - o

DATA: 27 de janeiro de 1 971

ASSUNTO: IMAGEM DO BRASIL NO BXTERIOR - PROBLEMA INDIGENA.
REFERENCIA: INFORMAGHO N® 22/018/71/DSI/MINTER
DISTRIBUICXO: DIVISKO DB SEGURANCA E INFORMACOES DO MINTER

1. Em atengfo a Informagio da referéncia, 8ste &8I,
transereve tréchos da informacdo do Departamento-Geral de Estudos
@ Pegquisas da FUNAI, a qual achamos ser a melhor meneira de se
respender aos jornalistas estrangeiros SVEIN JONS OTTESEM e ARNE
FALK~-RENNE :

"0 autor do artigo publicado no jornal no
ruegués AFTENPOSTEN, de 25/11/70, ¢ o jornalista SVEN
JOHNS OTTESEN, sobre quem o DGEP ndo tem referéncias.
0 mesmo acontece com o jornalista dinamarqués  ARNE
FALE-RONNE, autor do livro "INDIOS MORTOS NEO FALAM™,
de que trata o presente processo.

'@ A leitura do ertigo mencionado e das not{

eias publicadas anteriormente no mesmo jornal (23 de
novembro de 1970), levam a julgamento muito pouce fa

@ voravel ao articulista, chegando-se mesmo a eonclusio
de que se trata de pessoa destituida de conhecimentos
% _ e autoridade para apresentar o autor do livro aos lei
Fl tores como "digno de confianga™.
A Quante 3 fidedignidade do sutor do livre,
&8 E basta que se atente para o sofisma do seu titulo " fjy
: L g . DIOS m‘w FALAM®, apresentado por &le como sep
S g g3 E E do um “proverbio brasileiro®, do qual aqui ninguem on
s €& £%  viu falar. Ressalta lago, que se trata de mais um ip
ZE -7 | aiviauo a aproveitar as possibilidades comereiais que
= 2 &
£Z227 | o temado mcfmumogmm' conseguiu
8 2 '3*‘2: na Buropa (Lucien Bodard, Rene Fuerst-Georg GOrtinberg
o ERZHEL etas)s
CONFIDENCIAL!
- 4
Figura 2. 2 Disponivel em: http://www.
Ministério do Interior, DSI/MINTER, FUNAI. “Imagem do Brasil no Exterior. docvirt.com/docreader.net/
Problema Indigena”, Informacao n. 005/SSI/Funai/MI/71, confidencial, 27 de janeiro de 1971b, p. 16.2 bmn_arquivonacional/124754.
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s "MINISTERIO DO INTERIOR . (e
FUNDACAO NACIONAL DO INDIO - FUNAI ) \ :;\
\ = (2)
™ e — ’- ,,}!? -"

!_‘uO NEEBE N C1ALJ

e et

Loge no primeire parigrafo de seu artigo, o
Jornalista norueguds OTTESEN, transereveu opinides do
dinamarqués FALK-RZNNE sobre os 400 anos de contato
dos indigenas brasileiros eom a eivilizacdo ocidental
e eristd, cujo "resultado foi genocidio,talvez o maiar
da historia®. Esquecem deliberadamente, ambos,a acdo
. . dos nazistas na segunda guerra mundial, levando 2 moxr

te milhSes de judeus na Alemanha e aos povos por ola

ocupados na Buropa, inelusive dinamarquases e norug
~ 4 gueses) nude falam da matanga dos {ndios norte- ameri
canos no seculo passadoj nem na eliminagdo total das
populagdes nativas da Nova Zeldndiaj nem da  atitude
dos braucos econtra os negros em certos pdu: do econ
tinente afriecano; nem dos nigerianos e dos congoleses
entre si.

Faz ainda, o Senhor FALK-R#WNE, referéncia
ao uso de bombas napalm contra as aldedas 1nd{gma
"para ter-se espagos livres para as estradas". Néo ci
ta um so exemplo que comprove essa afirmagio. De 1968

' @ para ea, multas novas estradas foram iniciadas eu econ
elufdas eomo, por exemplo, a Brasilia-Acre, a sao
@ Luiz-Belém, & Hmus-ca.raeu'l.{, a Xavantina-Cachimbo,

a Transamazonica, a Culaba-Santarém, todas atravessan

do terras indfgenas, e jamais o OGovérno e o pove bra

sileire tomeram eonhecimento de agSes dessa natureza,
- realizadas por quem quer que fOsse.

| > < Declara o jornalista dinamarques, em outro
1 c tréeho (fl.II) ter encontrado “eom assassinos profig
e sionais de {ndios, que t8m a tarefa de esvaziar cer
R tos territorios ocupados por gelvagens", o mais adiap
' te: "além d@sses proprietaries, foram, entre outros,
eoletores de borracha e procuradores de diamantes que
mataram milhares de indios ou forgeram-nos a penetrar
ainda mais longe nas florestas". 0 autor nio nomeia
ésses “assassinos profissionais" (o que e uma falha),
mas fieca claro que se tratam de “proprietarios®, "eo

3 Disponivel em: http://www. Figura 3.
docvirt.com/docreader.net/bmn_ Ministério do Interior, DSI/MINTER, FUNAI, “Imagem do Brasil no Exterior. Problema Indigena”,
arquivonacional/124755. Informag&o n. 005/SSI/Funai/MI/71, confidencial, 27 de janeiro de 1971b, p. 17.3



O DGEP e o SSI diminuem o genocidio dos povos indigenas do
Brasil comparando-o a outros genocidios da histéria mundial, na
tentativa de negd-lo. Sobre as dentincias feitas pelo autor, quanto ao
uso de bombas napalm contra aldeias indigenas para “ter-se espa-
¢os livres para as estradas” a FUNAI afirma que o autor ndo possui
provas e que, sobretudo, o governo brasileiro ndo possui qualquer
conhecimento sobre o assunto (Figura 3).

A informacdo foi contestada pela jornalista Memélia Moreira
em reportagem do Jornal de Brasilia de 14 de janeiro de 1986, intitu-
lada “Funai gera contradicdes sobre massacre”, que fala da existén-
cia de fotos de bombas napalm boiando no rio Abonari (SAO PAULO,
1986). Em outrareportagem do jornal O Estado de Sdo Paulo, de 2014,
Memélia diz ter encontrado estilhacos de bombas napalm na aldeia
Waimiri-Atroari, que foram utilizadas nos conflitos com os indige-
nas durante a construcao da BR-174 ligando Manaus a Boa Vista: “Eu
vi, eu peguei e guardei um tonelzinho de napalm” (HUPSEL FILHO;
ARRUDA, 2014).

Negam ainda a existéncia de racismo contra indigenas no Bra-
sil, apresentando em contrapartida a visdo romantizada que se criou
sobre o indio brasileiro. De forma contraditdria, apds negar as acu-
sagOes de violéncia contra os indigenas brasileiros, o documento
encerra com um comprometimento do governo brasileiro em con-
denar os agressores de indio, além de demarcar e legalizar as terras
indigenas, o que de fato nao ocorreu (Figuras 4 e 5).

“UMA IGREJA DA AMAZONIA EM CONFLITO COM O LATIFUNDIO”

Em novembro de 1971, o jornal O Estado de Sdo Paulo publicou
uma reportagem intitulada “Bispo critica o sistema de colonizacdo
da Sudam” sobre o documento produzido por D. Pedro Casalddliga,
Bispo da Prelazia de Sao Félix do Araguaia. No documento intitulado
“Uma igreja da Amazonia em conflito com o latifindio” (Figura 6), o
bispo critica o sistema de colonizacdo da Superintendéncia do De-
senvolvimento da Amazonia (Sudam), érgao do governo responsa-
vel por empreendimentos nos territérios de Sao Félix do Araguaia e
I1ha do Bananal, pelo absurdo da concessao de terra para empresas,
gerando incentivos fiscais e financeiros: “E, portanto, a aprovacdo
oficial e financiada do grande latifiindio, com todas as consequén-
cias dele advindas” (SAO PAULO, 1971a).*

Sobre as consequéncias, D. Pedro ressalta a BR-080 que, pelos
planos das companhias agropecudrias, deveria atravessar o Par-
que Nacional do Xingu. Tais empreendimentos, associados a poli-
tica integracionista proposta pelo entdo presidente da Funai, Ge-
neral Bandeira de Melo, provocariam resultados catastréficos para
os indigenas, pois, como afirma o bispo na reportagem, “Ela pode

4 Disponivel em: http://www.
docvirt.com/docreader.net/
bmn_arquivonacional/34225.
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"goletores de borracha e procuradores de diamantes™;

ndo hi referéneia a partieipagiio de pessoas ou orgios

oficiais. Portanto, as agressdes contra os indios, a

que se refere, foram de inieiativa privada (agrieculto

Tres, pecuaristas, seringueiros, garimpeiros,castanhei
- ros, madeireiros, gateires ete.).

Em outro trécho do trabalho, o Semhor FALK-
o RINNE, respondendo ao jornalista nmoruegués diz: ‘“em
todo o continente (Sul-Amerieans), ing,g e uma pala
L u. vra de insulto®. Esta afirmacgdo ndo e, absolutamente,
verdadeira, em se tratando do Brasil, onde a popula
¢fo, de um modo geral, tom idelas que chegam a ser ro

minticas, com respeito ao {ndio.

Causa espécie que um jornalista estrangéire

(nem ao menos radicado no pnis) tenha podido ter aceg

so a arquivos oficiais, a relatorios policiais @ te

nha tido a sua disposicdo um helicoptero para visitar

um posto indigena do SPI, em 1968 (f1.II). 0 Jorna

lista dinamarqués nio meneiona as autoridades que lhe

) @ deram estas faeilidades, referindo-se apenas ao conta

to que manteve com o seu colega brasileiro GONTRAN DA

VEIGA JARDIM, gue, segundo 8le, fol "o primeiro jorna

@ lista a chamar a atengSo para o genocfdio contra os
{ndios brasileires*.

E estranho, tambem, que fatos sem ecomprova
¢do ou casos isolados sem vineulagdes oficiais,sirvam
de pretexto para campanhas di famatorias dessa ordem,
contra um pa:[l que se notabilizon pela sna polit:l.um
trato com os fnﬂol, inaugurada por Rondon e levada
avante por seus seguidores em todas as épocas. 0 Go
vérno trasileiro esta emperhads em levar ate as ulti
mas consequéncias a punigio dos respomsaveis  pelos
| atos de agressfio contra a pessoa do {ndio, suas culty
- | rag e seus hens. A éste respeito, o DGEP forneceu re
hqo,o nominal de pessoas gue partieiparam de arml a
taques contra grupos indigenas, estando o Ministério

10 B TN

Figura 4.
5 Disponivel em: http://www.docvirt.com/ Ministério do Interior, DSI/MINTER, FUNAL. “Imagem do Brasil no Exterior. Problema
docreader.net/bmn_arquivonacional/124756. Indigena”, Informacg&o n. 005/SSI/Funai/MI/71, confidencial, 27 de janeiro de 1971b, p. 18.°
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da Justiga, que a recebeu, interessado em pun{-1es.

De todas as observagSes feitas pelos dois

Jornalistas escandinavos, ressalta apenas uma " de

ARNE FALK-RENNE) revelando outra compreensido sobre o

: essencial da problemitiea ind{gena brasileira: " Eu

acho que o que deve ser feito, primériamente, & o g

® tabelecimento de mais ireas reservadas, onde os i

dios possam viver em paz, como desejam". Esta frase,

dita por um homem que revela hostilidade a politica

~@ indigenista brasileira, encerra uma intensdo de eri

tiea, como allas tédas as referéncias que faz a impy

nidade de que ainda gozam os agressores de indios no

Brasil. &bre o assunto, o Govérno brasileire dara-

a mals contundante e eficaz resposta 20s que tentam

denegrir ¢ nosso Pafs no exterior: a condenagdo dos

agressores de indios e a demercacfio e legalizagio de
terras para os fnaios.»

Figura 5. 6 Disponivel em: http://www.
Ministério do Interior, DSI/MINTER, FUNAI. “*Imagem do Brasil no Exterior. docvirt.com/docreader.net/
Problema Indigena”, Informacao n. 005/SSI/Funai/MI/71, confidencial, 27 de janeiro de 1971b, p. 19.¢ bmn_arquivonacional/124757.
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7 Disponivel em: http://
www.docvirt.com/
docreader.net/bmn_
arquivonacional/34367.

levar a integracdo do indio, mas desintegrard sua personalidade,
empurrando-o para a mais marginalizada classe social do pafs, a
dos pedes” (SAO PAULO, 1971a).

Uma Igreja
da
Amazbénia

em
conilito
com
o latifindio

e a—
marginalizagdo
social

Pedro Casalddliga
Bispo de Sao Félix
Mato Grosso

Figura 6.

Ministério da Justica, DSI/MJ,
Memorando para constituir processo
sigiloso originado pela Carta da
Associacao dos Empresarios
Agropecuarios da Amazénia,13/12/1971,
Anexo 3, “Uma igreja na Amazénia

em conflito com o latiftindio e a
marginalizacao social”, 1971c, p. 139.7



associacao dos rua nachu:m. 231 - slj.
empresarios tels, 34-3490 - 35.3576
agropequanos da and. telegr. masseman
amazonia 01007 - séo paulo

AEAA-275/71

Sao Paulo, 30 de Novembro de 1971

EXCELENTISSIMO SENHOR

PROF. DR. ALFREDO BUZAID TR e
DIGNISSIMO MINISTRO DA JUSTIGA | ““_FF-F:IFO DA JusTICA |
BRASTLIA - DF | [RTTE DO MINISTRO

| —
{ LIATA

| 3028 175 10 7/
D3CUMENTO SIGILOSO

Senhor Ministro,

Temos o prazer de encaminhar a
apreciagao de Vossa Exceléncia o memorial elaborado
por esta Associagao sob o titulo:"A Ocupagao e o De
senvolvimento da Amazonia Legal" que expressa O nos
so ponto de vista sbbre &sse assunto.

Valemo-nos ainda da oportunida
de para, em apéndice, anexar as informacdes forneci-
das por algumas emprésas associadas, diretamente a
tingidas pelo ativismo do Bispo de S3ao Félix.

Renovando os nossos protestos
de muita consideracao, subscrevemo-nos,

Atenciggamente

1

HERMIN\IO/ O(ETTO— PRESIDENTE

RT/1s,

escritdrio cuiabd - av. getulio vargas, 428 - telefones: 4189 - 2542 - cep. V8000 - cuiaba - mt

Em resposta ao documento de D. Pedro Casalddliga, a Asso-
ciacdo dos empresdrios agropecudrios da Amazonia encaminhou
ao entdo Ministro da Justica, um memorial intitulado: “A ocupa-
¢do e o desenvolvimento da Amazonia legal” em que expressam
seu ponto de vista sobre o assunto e contrapéem o que chamam
de “ativismo do bispo de Sdo Félix”, negando que as a¢des das em-
presas tenham provocado conflitos com povos indigenas e gerado
violéncia (Figura 7).

O cendrio de acdes desenvolvimentistas e integracionistas do
governo e das empresas agropecudrias na regido amazodnica, de-
nunciadas e repudiadas por Dom Pedro Casalddliga, se assemelha

Figura7.

Ministério da Justica,
DSI/MJ, Memorando
para constituir
processo sigiloso
originado pela Carta
da Associacdo

dos Empresérios
Agropecudrios da
Amazénia,13/12/1971,
Carta da AEAA, 1971c,
p.2.8

8 Disponivel em: http://www.
docvirt.com/docreader.net/
bmn_arquivonacional/34217.
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-~ de Claude Mossé

Reportage exclusif

I million d’Indiens
vivaient en paix

20 ans plus tard,
il n’en reste que 100 000!

Sur la paillasse voisine de la
mienne, Paolo se réveille. Habi-
tué au ronronnement des tur-

pes, au vrombissement des

lidozers, aux gémissements
des arbres qui tombent de
chaque cbté de la percée, il a
pu dormir. Il est trois heures
du matin, je ne le reverrai qu'a
midi, sa prestation terminée,
englué de boue sur tout le
corps, le visage creusé par
I'effort et la fatigue, la barbe
emplie de cette terre amazo-
nienne dans laquelle il doit
vivre pendant 6 mois avant de
retourner, en 5 jours de pi-
rogue, jusqu'a Manaus, la ville
du repos sinon des plaisirs.

aolo parle 10 mots de

francais, ce qui com-

pense mon igno-

rance totale du por-

tugais, la langue na-

tionale du Brésil,
Cela a été suffisant pour qu’'au
travers des gestes, de la vision
directe et de ses phrases mala-
droites, je comprenne le double
drame de I'Amazonie: le drame
de ceux qui la gagnent, et celui
de ceux qui la perdent.

Car, c'est fini,I'"Amazonie, vaste
comme 17 fois la France, ou la
température ne descend jamais en
dega de 359, ol I'humidité atteint

I'Amazonie mystérieuse, épaisse,
impénétrable, lourde, I'’Amazonie
enfer vert, immense marécage
dans lequel I'Indien et la béte sau-
vage ignoraient le Blanc, appar-
tient au domaine de I'Histoire,
du passé & jamais révolu.

Par-dela le Brésil secret de la
torture politique, & travers le Bré-
sil doré des plages de Copacabana,
et des gratte-ciel de Sio Paulo, un
autre pays se dessine, un Brésil
plaque tournante de I'Amérique
du Sud, animé d'une mystique
nationale voire nationaliste qui
tend a faire de ce pays encore

dans la grande forét amazonienne...

| sous support américain — se sont

90 % en saison «séche» (1), |

en voie de développement une des |
principales puissances économi-
ques du globe. Transpercant I'im-
mense forét vierge, les ingénieurs, |
les administrateurs brésiliens — |

lancés dans une formidable, fan-
tastigue ruée vers 1'Ouest assez
semblable 2 celle qu'a connue |
I'Amérique du Nord & la fin du
siécle dernier, mais a quel prix!
On estime & environ 1 million le
nombre d'Indiens des différentes
tribus, vivant de la chasse, de la
péche et des ressources naturelles
dans I'immense bassin amazonien
a la fin de la Seconde Guerre mon-
diale. Selon les estimations les
plus optimistes, il en resterait au-
jourd’hui & peine 100 000, enfer-
més dans le ghetto de plus en plus
réduit tracé par les routes trans-
amazoniennes, dont le quadrillage
toujours plus serré va permettre,
avant 1980, la mise en valeur sys-
tématique des immenses ressour-
ces naturelles de 'Amazonie —
fer, étain, bois précieux, uranium,
or, etc. —, au seul profit des tou-
tes puissantes sociétés brésilien-
nes, dont la plupart sont entre les
mains des « gringos » de Washing-
ton ou de New York, bien décidés
2 ne pas laisser échapper ce mar-
ché aussi neuf que démesuré.

@2 illustré

Figura 8.
Ministério do Interior, Funai, ASI-Funai, Oficio n. 453, confidencial, 27 de dezembro de 1972,
sobre reportagem La route qui tue (A estrada que mata) de Claude Mossé para a Revista /llustré. °
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com o atual cendrio de incentivo a invasdo de terras indigenas e
desmatamento, pelo préprio governo federal. Um exemplo é a Me-
dida Proviséria (MP) n. 910, de 10 de dezembro de 2019, também
conhecida como “MP da grilagem” que prevé a regularizagdo fun-
didria, mas que na verdade representa o “entreguismo geral para a
especulacdo financeira internacional” (RIBEIRO, 2020) em que “o
agronegocio serd o principal beneficiado porque séo eles os prin-
cipais invasores” (RIBEIRO, 2020). A MP 910 perdeu vigéncia em
maio de 2020, mas vale ressaltar que o perigo da regularizacdo da
grilagem permanece através do Projeto de Lei (PL) n. 2633 — tam-
bém chamado de “PL da grilagem” — que segue em tramitacdo na
Camara dos Deputados.

A ESTRADA QUE MATA

Em 1972, a revista suica Illustré publicou uma matéria assinada
por Claude Mossé, intitulada La Route qui tue (A estrada que mata).
O jornalista tece criticas a politica indigenista do governo brasileiro,
denunciando o genocidio decorrente da abertura de estrada em ter-
ras indigenas (Figura 8).

Semelhante ao ocorrido na publicagdo da imprensa noruegue-
sa, a publica¢do da revista suica rendeu uma carta do entdo presi-
dente da Funai, General Oscar Jeronimo Bandeira de Mello para o
Embaixador Alarico Silveira Jinior, entdo Assessor-Chefe de Im-
prensa e Relacdes Publicas do Ministério das Relacdes Exteriores.
Preocupado com a imagem do Brasil no exterior, no que tange a poli-
tica indigenista, o presidente da Funai tentou desqualificar a repor-
tagem alegando que o jornalista percorreu a comunidade indigena
do povo Orejone situada em territério peruano, desconsiderando
por completo o conceito de territorialidade dos povos indigenas que
ultrapassa fronteiras geogréficas e politicas (Figura 9).

UM ATO CONSCIENTE E PROGRAMADO DE GENOCIDIO

Em 27 de agosto de 1980, o jornal Correio Braziliense publicou
uma reportagem sobre a ida do antropélogo norte-americano David
Price, contratado pelo Banco Mundial para elaborar um parecer so-
bre a influéncia de uma variante da BR-364, ligando Cuiabd a Porto
Velho, sobre os indios Nambiquara. O Bird solicitou o parecer apés
receber uma dentncia relatando que, “caso se concretize esta mu-
danca no tracado da rodovia BR-364, ficard caracterizado um ato
consciente e programado de genocidio”. A dentncia foi encaminha-
da em forma de dossié ilustrado cartograficamente, pela Comissado
de Defesa do Povo Nambiquara (Figura 10).

9 Disponivel em: http://www.
docvirt.com/docreader.net/
bmn_arquivonacional/86255.
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OF1CIO Ne 7+ '_'/PRES Brasilia=IDF.,
Em 27 de dezembro de 1972

Senhor Embaixador

Encaminho a V.Exa., em anexo, cOpia das pagi
nas da Revista "ILLUSTRE", publicada na Suiga, com a reporta-
gem intitulada "La Route qui tue" (4 Estrada que mata), assi
nada por Claude Mossé, com ataques a politica do governo bra
.gil_g_i.ro. e acusagoes de genocidio que estaria sendo vitiga.. os

indios habitantes da Regifio Amazonica, em decorrencia da abep
L tura das estradas que estao cortando aquela area.

Desejo ressaltar que o cronista se reporta a
uma visita feita a comunidade indigena de indios Orejones no
rio Napo e, numa extensdo propositada, ou por falta de conhe-
cimentos geograficos e antropoldgicos, os situa em territério
brasileiro, quando na verdade ambos estdo em territdério perus
no..Bstd evidente a partir dai, a md £é do Sr. Claude Mossd ,
preocupado apenas em distorcer os fatos e a agio do nosso go=-
verno na Amaszonia Brasileira.

Aproveito a oportunidade para renovar a
V.Exa. os protestos de elevada estima e apreco.
. O ORIGINAL FOI

ASSINADO PELO
OSCAR JERQINRUIO: BANGEIRA: DE MELLO

Ao Exmo. Sr.

Embaixador ALARICO SILVEIRA JUNIOR

MD. Assessor-Clefe de Imprensa e Relagoes Piblicas do
Ministério das Relagdes Exteriores

FESIA
f AT B | - - ]
10 Disponivel em : http://www. Figura 9.
docvirt.com/docreader.net/ Ministério do Interior, Funai, MINTER/Funai, Oficio n°
bmn_arquivonacional/86265. 453/ PRES, confidencial, 27 de dezembro de 1972, p. 11.°
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COREIO BRAZILIENSE, 27.9.80, PAG, 21.___

IKARUCHA

' Os salvadores
" do Indio

. Hé poucos dias, depois de ler nos
Jornais os nomes de tantas entidades
cwis e religiosas que se intitulam
defensoras do indio, o indigenista
..Cliudio Villas Boas téve o seguinte
desabafo: O indio perde - se na
, Yoragem dos seus salvadores. Nin-
guém hi que. milagrosamente, possa
tirar do bolso do colete uma solugdo
ideal para garantir o futuro de um
povo. principalmente um povo que
.. Munca teve problemas...

CORBEIO BRAZILIENSE, 27.9.80, PAG. 7

Figura 10.

Rodovia dentro de reserva indigena

O antropélogo, norte - americano,
David Price, contratado pelo Banco
Mundial para dar parecer sobre a
infludncia de uma variante da
rodovia BR - 364 (Cuiabd - Porto
Velho), a ser financiada pelo Bird,
sobre os Indios Nambiquara. viajou
ontem de Brasilia para a drea in-

- digena, no Vale do Guarporé, em
Mato Grosso, via Cuiabd. O Bird
decidiu analisar a influéncia da
variante sobre os indios em de-
corréncia de dendncias que foi en-
‘caminhada de Brasilia a seu pre-
sidente, Robert McNamara, em
-Washington,  segundo a qual,

el

*'caso se concretize esta d no

Antr

tracado da rodovia BR - 364, ficard
caracterizado um ato consciente e
programado de genocidio™.

. A deniincia doi inhada em
forma de dossié ilustrado carto-
graficamente, em junho passado,
pela Comissio de Defesa do Pove
Nambiquara. formada em maio l-
timo, em Brasilia, por 18 organi-
zagdes, entre elas quatro da Igreja
Catélica Conselho Indigenista
Missiondrio, Universidade Catdlica
de Goids, Servico de Voluntdrios
Austriacos e Operaglio Anchieta - e,
ainda a Associagho Brasileira de

De acordo com os denunciantes. a
variante cortard o territério indi-
gena, passando a uma distincia de
apenas centenas de metros de suas
aldeias. A CDPN
para que o financiamento seja
“com a manutengdo do tragado
original” da estrada. pela Chapada
dos Parecis. ou com o desvio da
variante, e para que a instituigio
apdie sua proposta de demarcacio
de reserva indigena, “que assegueo
minimo do territério continuo
necessério 4 sobrevivéncia™ do pove
indigena.

apela ao Bird!

Ministério do Interior, FUNAI, ASI/Funai, Informacao de n. 006/74, “Projeto Nambiquara - Mun. De Mato Grosso/MT",
8 de janeiro de 1975, Reportagens, “Rodovia dentro de reserva indigena”, Correio Braziliense, 27 de setembro de 1980, p. 32."

Em sua estadia no Brasil para concretizacdo do trabalho, o
antropélogo David Price solicitou ao Museu do Indio uma série de
documentos fotograficos referentes ao povo Nambiquara, a fim de
acompanhar um artigo que publicaria na revista Natural History do
American Museum of Natural History (Figura 11).

A administracdo do Museu do Indio, por sua vez, solicitou a
Assessoria de Seguranca e Informacdo da FUNAI, de forma confi-
dencial, informacdes sobre David Price, a fim de deliberar sobre sua

ll

Disponivel em : http://www.
docvirt.com/docreader.net/
bmn_arquivonacional/120563.

139



; 425 Hillview Place,
i Ithaca, NY 14850

U.S.A.
21 de fevereiro de 1984
. Ilmo. Sr. ;
i Jodo Bezerra de Mello / }/5 5 :‘)"L:} 2,33
Diretor do useu do Indio L } 213y
Rua das Palmeiras, 55
Botafogo
22.270 Rio de Janeiro, RJ
Brasil

Prezado Senhor Diretor:

Venho pela presente solicitar que o arquivo fotografico do Museu do
Indio fornega materlal para acompanhar um artigo meu que serd publicado em
breve pelo American Museum of Natural History na sua revista mensal,
Natural History.

0 artigo, chamado "The Pacification of the Nambiquara," focaliza os
priméiros contatos pac{ficos entre os Nambiquara e a Comissdo Rondon. Para
que a dimensio visual seja a mals apropriada possfvel, as fotografias devem
ser da época focalizada.

A editora de arte da revista solicita ampliagdes de alta qualidade,
apropriadas para a reprodugdo, e felto direitamente dos velhos negativos.
0 tamanho pode variar por volta de 20 por 25 cent{metros, conforme as
proporgdes dos negativos.

‘ 0 material que interessa & o seguinte:

1) Um retrato do Coronel Rondon, por volta de 1908. O melhor seria a foto
que aparece de frontispfcio no priméiro volume do seu Relatério.

2) Um retrato de Jdllo Caetano Horta Barbosa--que aparece na pxgina 237 de
Conferéncias realizadas nos dias 5, 7 e 9 de outubro de 1915 pelo Sr.
Coronel Cindido Mariano da Silva Rondon...

3) Uma paisagem mostrando a abertura do picadfo para a linha telegrdfica--
tal como aparece na pigina 211 de Missfo Rondon.

4) Uma paisagem mostrando a invernada de Campos Novos--tal como aparece na
Chapa 82 de Indios do Brasil, vol. I. ’

5) lndios nambiquaras em visita a Campos Novos--como, por exemplo, em
pigina 323 de Missdo Rondon ou Chapa 86 de Indios do Brasil, vol. I.

6) Chapas 25, 27, 31, 40 ou 41, 53 e 77 de Indios do Brasil, vol. I, ou
fotos semelhantes, de boa qualidade, mostrando fndios nambiquaras das
turmas Anuzé, Nen&, ou Kokozu.

A revista Natural History reconhecerd o Museu do Indio como a fonte
Jdas fotos, e pagard as despesas, que nao devem ultrapassar de US$10 por
ampliagdo, mais uma remuneragdo adicional para cada fotografia que acaba

. sendo usanda. Também pagari as despesas de encomendar as fotos, que devem

ser enviadas pelo corréio, "via aérea" e "entrega imediata."

Devem ser enviadas ao meu enderego, para chegar dentro de duas sema-
nas, ou seja, até o dia 6 de margo. Ontem falei por telefone com a D.
Clara, e ela estd pr videnciando para que o Professor LamSnica faga as
ampliagSes logo que eld volta de férias.

Aproveito o ensejo para afirmar o meu respeito e consideragdo.

Atenc i.ns:unen;; -
AR ( Voo
| ¥ \ Yot g

-\ -~ pavid Price

Figura 11.

Ministério do Interior, FUNAI, ASI/Funai, Informacao de n. 006/74, “Projeto Nambiquara - Mun. De Mato Grosso/MT",
8 de janeiro de 1975, Carta de David Price, 21 de fevereiro de 1984, p. 33.2

solicitagdo. Tal atitude caracteriza uma conduta de censura no que

diz respeito as informacdes sobre os povos indigenas, mais especi-

12 Disponivel em : http://www. i te d N bi . ey s b
docvirt.com/docreadernet/ icamente do povo Nambiquara, cujo territério se encontrava so

bmn_arquivonacional/120564. forte interesse economico (Figura 12).
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Do Administrador do Museu do Ifndio C""" g
gAM -
Ao Assessor Chefe da ASI/FUNAI \
Assunto: Informacdes sobre David Price
‘ 0 cidaddo D-vid Price esta solicitando ao Museu fotos
freme ey
N dos {ndios Nambiguara, dos seus primeiros contatos com a Co-

missdo Rondon, bem como outras fotografias pare um artigo cha
medo "The Pacification of the Nambiguara" (carta anexa).
Gostariamos de ser informados o que consta sobre o0 e=

pigrafado para gque seja atendido as suas pretensdes.
e
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Figura 12.

Ministério do Interior, FUNAI, ASI/Funai, Informacao de n. 006/74, “Projeto Nambiquara - 13 Disponivel em : http://www.
Mun. De Mato Grosso/MT", 8 de janeiro de 1975, Carta do Administrador do Museu do indio docvirt.com/docreader.net/
para a Funai - M/M n°64/84/MlI, 27 de fevereiro de 1984, p. 34.7 bmn_arquivonacional/120565.
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As reportagens e documentos retratados nesse té6pico nos mos-
tram as estratégias usadas pelo governo durante a ditadura militar
de negar o genocidio e incriminar o denunciante, estratégia hoje que
se repete na criminalizacdo das organizacoes e liderancas indige-
nas que denunciam a politica genocida do governo Bolsonaro. Um
exemplo € a intimacao recebida pela lider indigena Sonia Guajajara,
como representante da Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil
(APIB), para depor em um inquérito aberto pela Policia Federal, a
pedido da Funai (HANNA, 2021).

A Funai acusa a APIB de difamar o governo e prejudicar a ima-
gem do Brasil no exterior, no documentario “Maracd”, lancado em
2020, que denuncia violacdes de direitos dos povos indigenas, pra-
ticadas pelo governo de Jair Bolsonaro durante a pandemia de Co-
vid-19, revelando mais uma vez as contradi¢des entre a politica indi-
genista e as acdes do 6rgao indigenista.

SOBREVIVENDO AO DESERTO VERDE

O Povo Tupinikim possui uma populacdo estimada em 2.901
pessoas, residindo em aldeias, segundo dados da Secretaria Espe-
cial de Saude Indigena — SESAI, de 2014. Hoje os Tupinikim habitam
trés terras indigenas demarcadas, a TI Tupinikim e a TI Caeiras Ve-
lha, localizadas as margens do rio Piraqué-acu e a TI Comboios,
localizada as margens do rio Comboios. O territério habitado pelos
Tupinikim hoje nao corresponde a metade do territério ancestral
do povo. Registros histéricos relatam a presenca dos Tupinikim em
uma extensao de terras que corresponde do litoral da Bahia até o
de Sao Paulo.

Em decorréncia de epidemias, expropriacées e conflitos de
terras, os Tupinikim foram migrando entre aldeamentos jesuitas e
localidades rurais, ao passo que sua populacao foi diminuindo. Per-
maneciam sempre nas regioes litordneas do estado do Espirito San-
to, até se estabelecerem na regido que hoje compreende o municipio
de Aracruz, onde viveram em comunidades rurais e a beira-mar de
forma quase esquecida pela sociedade.

Em 1610, na Capitania do Espirito Santo, foi entregue ao Escri-
vao de Dadas uma peticdo na qual dizia que os indios de Reis Magos
—naregido de Nova Almeida — ndo possuiam terras para lavoura e as
que possufam estavam cheias de formigas, portanto deveria lhes ser
doadas, conforme o regimento de Vossa Majestade, uma sesmaria que
correspondia a seis léguas para o sul e seis para o norte, seis léguas
para o sertdo e seis para o mar, para que seus filhos e as préximas
geracoes vivessem livremente e sem pagar tributos. O documento de
doagdo da sesmaria foi assinado pelo entdo governador da Capitania
do Espirito Santo, Francisco de Aguiar Coutinho (Figura 13).
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TRANSCRIAO DE_DOCUMENTO

LEITURA PRECARIA,

SESMARIA DOS INDIOS = Saibum guantos este instrumentv de Duda de
Sesmaria virem, ue no Auno de Nascimento de Nosso Senhor Jesus /-
Christo de wil seiscentos e dez unnos, wos seis dias do mez do no
vembro du Jits Era, nesta Villuy Je Victoria, Capitania do Espirito
Santo purtes do Brusil de que lhe he Capitdo Mor e Governador o
Senhor Fruncisco de Aguiar Coutinho na Caza de Santiago e dos Reve
renvos Pudres da Cowpunhia de Jesus, pelo Reverendo Padre Joiio Mur

tins foi dudu uma petigao & mim Escriviao de Dadas com o scguinte :
que os Indius de Reis Mupos nido tinhido terras em que lavrar hora /
as que tinhio estavio vheius de formigas e no dito limite de Yupa-
ra estavio muitas terrus devolutas sem nunca se fazerem n'ellus /
benfeiturins lesde que . data Capitania era Povoado e forao Jadas
4 algunas pessous ha viite e quatro annos, e outras a vinte annos,
e nuncu vumwo Jito se fizerdo benfeitorias e quando lh'as dervio /
Ihes liwitardo tempo pura as cultivar conforme o Direits Livio /
Guartv ¢ vulsus leis condiccionacs dudas que ndo firessem prejuizo
«0s Tudius fOrros e fazendo lh'us ndo davio e dariam outras cm ou=
tra parte, ¢ cunforme ao Forsl e Direito Livro quarto nao podiio /
assim vstar devoluto e como ¢lles ditos Indios se queriao chegar /
puara vs bruncos para mais socdrro e remedio depois de Deos, com
s¢0s wanlimentos e resgates para o sitio, chamado pela lingua du
terra Yuparau para a banda da Aldea de Sio Jodo, seis leguas ¢ puru
bunds Jdo Mar a que se achusse e pura o sertdo outras seis leguns o
pelu dita devolugio estarem perdidas pedido a sua senhoria lhe fi-
zesse Mercé dar do Yapura ¢ ja ditas leguas de modo que do Yapura/
pura todos os rumos fizesse sempre seis'leguus em quadro e recebe-
rio Mercé. E o despuchio do dito Senhor Govérnador dizia que lhes /
dava a terra que p_edlSn conforme o Regimento de Sua Magestade ¢ Rg
gimento das Scwaria Victoria seis de Novembro de seiscentos e dez,

0.Capitio e Cuvernsdor. Dizendo mais o dito Governador que por quan

10 muis servigo de Deos ¢ yue Sua Magestade era esturem as tevras,

approveitadaus qﬁu nio devoluto, lhes dava, como de facto logo ded/

‘wos dittos Indios de Reis Magos us seis leguas de terras conthou =

dias ¢m suu petigio pelos Jogares e rumos declarados em sua Petigiin,
para clles scus filhus ¢ sucessores que por elles viesscm livicwen
te sem que d'ella pugussem foro, tributo algum e por esta mundavn/
a mim Escrivio dus Dadus os mettesse de posse e lhes desic u posse
real, actual civil ¢ natuwial e lhes pagasse sco instrumento de pox
s¢ ¢ outrossim lhes wandou upproveitassem e gosassew de hoje por /
diunte como cousa sus (ue vra e lhes mundou fazer esta neste 1i=

'CONFIDENCIAL

Servigo Nacional de Informacdes, Agéncia Rio de Janeiro, SNI/ARJ, Informacao n° 108/119/ARJ/79, 14
Acompanhamento da atuagao de organizagdes religiosas em areas indigenas. Transcri¢do de Documento,
Trecho da doagao de sesmaria, 2 de julho de 1979, p. 21.*

Disponivel em: http://www.
docvirt.com/docreader.net/
bmn_arquivonacional/392550.
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Na década de 1940, a Companhia Ferro e A¢o de Vitéria - COFA-
VI comegou a desmatar as terras indigenas na regido do municipio
de Aracruz para a producdo de carvao vegetal. Nos anos 1960, a Ara-
cruz Florestal chega a regido e déd continuidade ao desmatamento a
fim de plantar eucalipto para a multinacional Aracruz Celulose, que
se instalava no local. Os Tupinikim assistiram ao desmatamento de
seu territério enquanto eram obrigados a deixd-lo sob grande violén-
cia. Relatos dos préprios Tupinikim confirmam a existéncia de pou-
co mais de vinte localidades habitadas pelos indigenas e que, ap6s
o processo de expropriacdo feito pelas empresas, foram reduzidas a
apenas trés.

Nesse processo, temos a chegada do Povo Guarani Mbya - em
busca da terra sem males, fugindo da violéncia do esbulho territo-
rial no Sul do pafs. Nesse interim, o povo Guarani sofre mais uma
remocdo forcada para Minas Gerais. Acompanhando os Guarani, fo-
ram algumas familias Tupinikim, fato utilizado pelos invasores para
afirmar a auséncia de indigenas em Aracruz, justificando o uso das
terras em favor da Companhia Aracruz Florestal e Reflorestamento.
O relatério do Servico Nacional de Informacao (SNI), agéncia Rio de
Janeiro, de julho de 1979 e intitulado “Acompanhamento da atuacgdo
de organizacdes religiosas em dreas indigenas”, apresenta sua ver-
sdo dos fatos:

Benedito Joaquim, cacique tupiniquim e Jodo dos San-
tos ou Jodo Garcia, cacique dos Guaranis, foram em 1972
transladados com seus indios para uma fazenda da FU-
NAI, no municipio de CAMESES ou GUANHAES/MG, de
14 retornando por conta prépria [...] O dltimo contato da
FUNAI com estes indigenas se deu em 1972 quando de
suas transferéncias para a Fazenda GUARANI, situada em
CAMESES ou GUANHAES/MG [...] Os indios vivem em
miséria extrema e nao tém nenhuma assisténcia médica
e orientacdo agricola. Possuem aspecto doentio e derru-
bam indiscriminadamente a mata virgem, colocando em
seguida fogo [...] (SAO PAULO, 2 de jul. de 1979, p. 2-4)

Uma versdo contestada pelo préprio cacique Tupinikim, na
época Benedito Joaquim, no relatério de missdao do departamento
de Policia Federal, realizado para compreender a situacdo de con-
flito existente entre os indigenas e a empresa Aracruz Celulose, no
municipio de Aracruz:

Ao entrar em contato com o chefe dos Tupiniquins, em
Caieira Velha, BENEDITO JOAQUIM, fomos informados
que reside naquela drea ha cerca de 38 anos, tendo mais
de quarenta indios com mulheres e filhos, digo, cento e



quarenta indios, com mulheres e criancas, e tendo que
passar dez meses em CAMESES/MG por conta da FUNAI,
no ano de 1962, ao voltar encontrou a sua reserva invadida
por posseiros e a Companhia Aracruz Florestal, terras es-
tas que pertencem a sua tribo, como prova com uma cépia
xerox de um documento assinado por varios mandatarios
da provincia, inclusive FRANCISCO AGUIAR COUTINHO
[...]. Como chefe dos Tupiniquins luta por suas terras, e que
a FUNAI tem que tomar conhecimento que sua reserva foi
indevidamente invadida, afirmando que nenhum indio
abandonard aquele local, ja tendo iniciado a plantagao da
lavoura em vérios hectares de terra (SAO PAULO, 2 de jul.
de 1979, p. 9).

Em depoimentos contidos no mesmo relatério, os represen-
tantes Tupinikim e Guarani reafirmam sua presenca e seu direito
ao territério em questao, ao passo que denunciam a violéncia das
abordagens dos guardas florestais e representantes da Companhia
Aracruz Florestal. Vivem sob ameacas e em constante estado de
alerta. Esses depoimentos, tanto dos indigenas como os da outra
parte, nos permitem observar, mais que a omissdo, a conivéncia do
Estado no processo de validacdo das afirmacdes de que a empresa
era a proprietdria da terra e nés, indigenas, os intrusos contrarios ao
desenvolvimento da regido e ao reflorestamento. O relatdrio revela
ainda uma preocupacao e empenho do governo, ndo para resolver o
conflito, mas para monitorar e neutralizar a “ameaca comunista” que
colocava em risco a seguranca nacional, representada por membros
daIgreja Catdlica ligados a Teologia da Libertacdo e politicos do MDB
—que representava a esquerda legal no cendrio politico da época.

A Funai reconheceu a presenca Tupinikim no Espirito Santo
em 1975, identificando 40 mil hectares de terra indigena Tupinikim,
mas somente quatro anos depois, em 1979, o governo federal delimi-
tou a drea indigena, dividindo-a nas trés comunidades que resisti-
ram ao ultimo processo de invasdo: Pau-Brasil com 1.500 hectares,
Comboios com 2.300 hectares e Caeiras Velha com 2.700 hectares.
As trés dreas constituem-se em 3 ilhas em meio ao deserto verde de
eucalipto, representando menos de 2% da totalidade do territério de
direito e insuficientes para garantir a sociabilidade do povo. Entre-
tanto, em 1983 a Funai alterou a portaria de delimitagdo da terra, em
favor da Aracruz Celulose, reduzindo para 4.492 hectares, desconti-
nuos (SCHUBERT, 2018) (Figura 14).

Em 1997, novos estudos confirmaram o direito dos Tupinikim
a 13.579 hectares, mas, mais uma vez, o Estado respondeu aos inte-
resses do poder econémico, demarcando menos de 3 mil hectares.
Insatisfeitas, as liderancas iniciaram um processo de autodemarca-
¢do para rever o direito negado, mas foram impedidos de concluir
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A Funai prendeu, no dia 1.3 de maio, Fabio
Martins Villas, coordenador do CIMI—Leste

A prisdo se deu em Aracruz, terra dos Tupini-
quim e Guarani, Estado de Espirito Santo

Dias antes, erm 22 de abril, a Policia Federal e
a Funai impediram Fabio M. Vitlas de ir até 2
aldeia de Caieiras Velhas para fazer uma visi
ta @ convite dos indigenas. Esses gestos de
i faoram decidides pelo Delegado
|regional da Funai - certamente por ordem
perior - que hilizou 0 Coordenador |
da CIMi-Leste pelas recentes conflitos entre |
25585 n‘ops povos. No entanto, a principal res |
a pelos  confli & a rnnnil
Aracruz Celulose que conseguiu ficar com |
grandes partes da reserva indigena,

Na Historia encontra-se a raiz dos proble-
mas atuais dos povas indigenas Tupiniquim
& Guarani, De fato, os Tupiniquim do Espirite
Santo sdo donos legitimos por doagdo de
1610, de uma sesmaria de terra demarcada |
em 1759 O registro dessa doagio pode ser|
comprovado na  Livre do Tombo de Nova |
Almeida e compreende 61,4 Km em sentido |
Norte Sul, e 39.6 Km em sentido Levte-Oes-
te. Essas terras foram gradativamente  ocu- |
padas com a expansio da sociedade envol- |
vente nestes ultimos séculos, restando a0s|
dois povos indigenas 40.000 ha.

INVASAQ DA MULTINACIONAL

Em 1967, o govemo do Estado entrégou
esses 40 000 ha. & Aracruz Celulose para o
plantio de eucaliptos e a construcdo de uma
fabrica de celulose. Em pouco tempo esta
empresa multinacional destruiu sete aldeias,
expulsanda os indios e “ilhando-os” no mar

0 sofrimento dos Guarani

"0 ACORDO™

A partir dal, as pressoes se concentram
sobre os  Tupiniquim-Guarani de Caieiras

Funai executa grilagem da Aracruz
contra Guaranie Tuplmqutm

t e ] W A sl
de Caieiras Velhas. Foto: Alceu Massari

estavam ocupando. A Funai e a empresa con-

Com isso, os Guarani resolveram ndo
oferecer mais nenhuma resisténcia a demar-
cacdo, uma ¢ez que se negam a brigar com
seus irmdos Tupiniquim, mesmo sabendo
que grande parte da drea que ocupam ficard
no dominio da Aracruz Celulose.

A “solucde” do canfiita entre Tupiniquim e
Guaranicom a t ional Aracruz imp
pela Funai beneficia abertamente o0s interes-
ses da empresa. Os dois povos perderdo
aproximadamente 2.000 ha dos 4.200 ha
gue compreendem as areas de Caieiras
Vieihas & Pau Brasil Esta “solucdo” esta lon-
ge de encerrar essa disputa. O presidente da
Funai declarou diversas vezes na imprensa
gue ndo reconhece os Tupiniquim come gru
po indigena. Sdo os “critérios de indianida
de” & a emancipacdo compulsdria postos em
prética. £ bom lembrar que em 1976, os
Tupiniguim foram citados pela Funai como
grupo apto para imediata emancipacdo,

Restaria entdo 0s Guarani. que conservam
a finqua . a religido e os seus costumes ainda
quase intactos. Em relacdo a estes vern sen
do empregadas taticas diferentes das com
o5 Tupiniquim. Ainda no més de maio. &
Funai afirmou, em nota oficial, que os donas
da terra sdo o5 Tupiniquim. Os Guarani sdo
do Rio Grande do Sul, considerado um pove

dmade e portanto ndo possuem direitos

p do os  Tupinig até
€ guir provocar d cas entre as duas
Naodes com o pretexto de que os Guarani

Velhas que impediram a reds cdo de
suas terras expulsando a equipe medidora
da Aracruz. Essas pressoes surtiram efeito,
culminando na assinatura de um acordo
entre os Tupiniquim e a empresa, que resul-

tavam na resa-’cho da érea em ."raota de
bens i [ de

a realizagdo do acordo.

No dia 12 de maio deste ano, a Funai ini-
ciou a demarcagdo da drea de Caieiras
Valhas sendo mem‘eo‘a pelos  Guarani que

e di a lutar. No dia
:aqamre a Funai retoma os trabathos de

e praj

A,

de eucaliptos em Ués peg aldeias.
Caieiras Velhas, Pau Brasil e Comboios.

Em 1966 os Guarani chegaram a Caigiras
Velhas, vindos do Rio Grande do Sul, apos
sucessivas expulsdes de todas as dreas que
scuparam no sul do pais. Resistiram ao lado
dos Tupiniquim ds Jinvestidas da Aracruz
Celulose até o ano de 1972, quando entdo
faram transferidos pela Funai para a colénia
penal indigena, a Fazenda Guarani, em Minas
Gerais.

Depaois de retornarem, no més de maio de
1979, vs dois povos ocuparam uma pequena
mata de 55 algueires proxima a Camums
Velhas e exigi da Funai a devolugdo de
suas terras. Em novembro do mesmo ano, &
Funai, através do Decreto n® 609/N declara
“como drea de ocupacdo dos indios Caieiras
Velhas . Pau Brasil e parte da itha de Com-
baies num total de 8 500ha.”

Inconformada com este decreto, a Aracruz
Celulose se opds 4 demarcacdo destas dreas
indigenas. Em maio de 1980, o presidente da
Funai, coronel Nobre da Veiga, visitou sigilo-
samente, dentro de um carrg da empresa
invasora, a aldeia de Caieiras Velhas, sem se
entrevistar com os indios. Diante disto, 0s
povos indigenas realizaram por conta propria
a demarcacdo de Caisiras Velhas e Pau Bra-
sil, enti do a forgada ¢ /e da
Funai.

P i . 05 Tl e Guarani
foram diversas vezes a Brasilia procurar o
reconhecimento da Funai do trabatho que
realizaram. A Funai ndo somente nio reco-
nheceu a demarcacdo feita pelos indioscomo
bém fez nova di ¢do na érea de
Pau Brasil, reduzindo essa drea de 1.500 ha

para apenas 400 ha. Os funciondrios da Ara-
cruz Celulose fizeram essa demarcagdo auxi-
@’s por um funciondrio da Funai.

Neste momento a atitude do CIMI foi no
sentido de alertar os Tupiniquim a respeito
do prejuizo que tal acordo traria ao grupo. No
entanto, as indios decidiram que esta foi a
melhor solucdo encontrada por eles. A deci-
sdo foi entdo respeitada pelo CIMI.

Os Guarani, entrefanto, ndo participaram
do acordo, fustamente porque ndo concorda
ram com a reducdo da f§ reduzida drea que

, desta vez usando os Tupini

sobre as terras. Além disso, na iminéncia de
urn conflita entre os dois grupos indigenas, a
Funa poderd se utilizar do Art. 20 do Estatu-
to de Indio para transferir os Guarani, certa-
mente para a Fazenda Guarani, para onde fa
foram levados uma vez.

Alastados os Guarani e “emancipados” 0s
Tupiniquim,as terras estardo garantidas parg
o dominie da Aracruz Celulose.

na frente da equipe medidora & por pouco o
conflito entre os dois grupos atinge graves
proporgdes.

A equipe do CiMI foi chmada ao local
pelos . mas o del ional da
Funai mmdou a Policia Federal ds'l'er o coor-
denador do Cimi-Leste, sob a acusagdo de
estar provacando confiito entre os dois povos
na tentativa de impedir a demarcacdo das
terras.

REPERCUSSAQ

0 Jornal do Brasil dev cobertwra & versdo
da Funai, fencando a responsabilidade do
conflito para o Coordenador do CIMI—Leste

0 JB.. por causa das suas ligagies com a
Araciuz, estd diretamente interessado na
expulséo dos indios dessa drea.

de Vitdria, atraves do seu

i
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A
bispo, Dom Jodo Batista da Mota e Albu
querque, deu integral apoio & atuecdo do
CiMI e resp & versdo denciosa do
JB de 17.05.81 nos seguintes termos: “Tudo
o0 mais que ocorreu, nas Gltimos dias e os ul-
timos anos, de conhecimento publico ou ndo,
decorre i f da inesgotd
cupidez das elites dominantes deste pais, efi-
cientemente articuladas no seu pape! domi-
nador e espoliador e dasquais os povos indi-
genas em particular tém sido uma tradicional
vitima.

Senhor Diretor, Vossa Senharia hé de per-
ceber que esta trama ndo foi certamente
armada pelo CIMI”.

Em solid ao Coordenador inti- |
made pela Policia e para se informar in|
loco, a Diretoria do CIMI reuniu-se do dia 18
a8 24 de maio em Vitdria. A presidéncia a‘u|
CIMI, junto com o bispo da Arguidiocese, |
\visitaram a area de conflito em protesto da
expulsdo e confirmaram as denuncias ante-
riormente feitas. Foi convocada também a
Assessoria Juridica do CIMI 4 Vitoria para
verificar as possibilidades judiciais de embar-
gar a grilagermn das terras indigenas que vem
se processando em Caieiras Velhas e em tan-
tas outras dreas indigenas no Brasil,

Ricardo Parente

Figura 14.

Funai executa grilagem da Aracruz contra Guarani e Tupinikim, Porantim. Em defesa da causa indigena, Ano 1V, n. 29, junho/julho de 1981a, p. 3.*



os trabalhos por intervencao da Policia Federal. Segundo relatos de
liderancas, apoiadores foram presos e os acessos para as comunida-
des foram bloqueados por forcas policiais que impediam a entrada
de apoiadores e até de mantimentos. Por fim, os caciques foram coa-
gidos a assinar um Termo de Ajustamento de Conduta no qual dava
direito a Aracruz Celulose de continuar com a monocultura de euca-
lipto nas terras indigenas, enquanto as comunidades permaneciam
confinadas em territérios descontinuos.

Passados sete anos, o povo decide retornar a luta pelo territério,
retomando a autodemarcac¢ao interrompida em 1998. Foram dois
anos de intensas lutas até a publicacdo da portaria demarcatoria re-
conhecendo 11.009 mil hectares como de direito dos povos Tupini-
kim e Guarani, sendo homologada em 2010.

O desmatamento promovido pela Companhia Aracruz Flores-
tal, que deu lugar a monocultura de eucalipto que serviria de ma-
téria-prima para a inddustria de celulose, transformou a regidao em
um deserto verde, causando danos irrepardveis ao meio ambiente e
areproducao cultural do povo Tupinikim e Guarani. Os mais velhos
contam sobre uma terra com matas densas e rios navegdveis com
grandes embarcacdes, em que ndo existiam estradas e o transpor-
te até o mar, de onde vem a base da nossa alimentacao, era fluvial;
um cendrio que tento reproduzir na imagina¢io enquanto escuto as
histérias, compartilhando também o sentimento de tristeza quando
recordam a chegada dos tratores.

Hoje, o povo Tupinikim e Guarani do Espirito Santo sofre com
falta de 4gua em decorréncia das mudancas climdticas causadas
pelo “progresso” e, embora as estradas tenham facilitado o acesso
a praia, a chegada de novos empreendimentos na regido tem refleti-
do na relacdo com o mar, jd impactada pela instalacdo da multina-
cional de celulose. A construcdo de estaleiro nas praias de Aracruz
interrompeu uma pratica milenar do povo Tupinikim que € a coleta
de ouricos do mar em tempos de maré baixa. O ourico faz parte da
base alimentar do povo Tupinikim, assim como outros mariscos e
crustdceos coletados no mangue e no mar, hoje contaminados pelos
rejeitos de minério liberados com o rompimento da barragem da mi-
neradora Samarco em Mariana/MG, em 2015.

A Terra indigena Tupinikim e Guarani no Espirito Santo é uma
das terras com mais empreendimentos, dentro e no entorno dos
limites territoriais. Além de lidar com as consequéncias desse “de-
senvolvimento”, precisamos também lutar contra o preconceito por
sermos indigenas e, sobretudo, por sermos indigenas que ndo cor-
respondem ao estere6tipo do bom selvagem disseminado pela lite-
ratura de autores como José de Alencar. Sobreviver ao deserto verde
é sobretudo resistir, dia apds dia, a esse preconceito didrio que vem
de uma sociedade que nos olha, mas ndo enxerga nossas especifici-
dades e ndo aceita a historicidade dos fatos.

15 Disponivel em : http://www.
docvirt.com/docreader.net/
bmn_arquivonacional/439254.
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CONSIDERACOES FINAIS

As demarcacdes de terras indigenas que deveriam ter sido con-
cluidas em cinco anos, a partir da Lei n° 6.001 de 1973, que dispde
sobre o Estatuto do Indio, o qual confere aos povos indigenas o direi-
to territorial coletivo de forma inalienavel, tém sido constantemente
proteladas pelo poder ptiblico, com a conivéncia do Estado, tornan-
do a questdo territorial indigena cada vez mais criminalizada, bem
como a questdo fundidria do pais.

Na histéria da invasdo do Brasil, os Tupinamb4 e os Tupinikim
sdo como a arvore do pau-brasil. Assim como o pau-brasil foi a pri-
meira drvore a ser sangrada, violentada e explorada, esses povos fo-
ram os primeiros a ter contato com o karaiba e a sofrer o genocidio,
etnocidio, o memoricidio e todas as demais violéncias.

Até os dias atuais, os resquicios do colonialismo se fazem pre-
sentes, com as politicas integracionista e desenvolvimentista. Esses
povos, que foram dados como extintos, continuam na luta para per-
manecerem nos seus territérios, na luta pela demarcacao e protecao
dos seus territérios sagrados. O que antes na Histéria foi dito como
descobrimento do Brasil, identificamos como invaséo, e essa inva-
sdo ocasiona até hoje a destruicdo dos nossos territérios.

O governo brasileiro usa a palavra “desenvolvimento” e leva
para a sociedade que os povos indigenas atrapalham o desenvol-
vimento do pais, mas ndo contam a histéria de que essas politicas
desenvolvimentistas sdo as grandes responsdveis pelo genocidio
dos povos indigenas. Por décadas, muitos dos nossos antepassados
perderam a vida por lutar para defender os seus territérios sagrados
e, hoje, muitos dos nossos continuam perdendo a vida, pois o desen-
volvimento do pafs € construido em cima do sangue dos indigenas,
porque o desenvolvimento ndo € pela vida, o bem viver, o respeito
pelo modo de vida do outro, da cultura, tradicao, e sim, tem como
prdtica a destruicdo de tudo que se interponha aos seus objetivos.
Existe para sustentar e alimentar o sistema capitalista, o lucro das
empresas e de quem faz politicas.

Esses povos que vivem no litoral brasileiro, os Tupiniquim e os
Tupinambd4, tém lutado acirradamente contra os grandes empreendi-
mentos, como o0s resorts que sao construidos a beira-mar, privatizan-
do as nossas praias, poluindo o mar, aterrando e matando os nossos
manguezais, modificando os espacos nos nossos territérios e dificul-
tando a sustentabilidade do povo que vive do marisco e pescado.

Sabemos que as terras indigenas sempre estiveram sob forte
especulacdo do grande capital. “O grande latifiindio, apoiado por
politicos, tanto do partido do governo como ‘oposicionistas’, com
a cumplicidade da Funai e do préprio Estado, estd invadindo e ex-
propriando pela violéncia as terras indigenas, em conflitos tdo fe-
rozes que empalidecem a penetracdo do Oeste dos Estados Unidos”



(SAO PAULO, 1981Db, p. 8). Este trecho foi retirado do texto “A Ques-
tdo Indigena Brasileira”, elaborado pelo Partido dos Trabalhadores,
como subsidio para discussdo em 1981, mas retrata claramente o
atual cendrio da questdo indigena do Brasil.

Os empreendimentos, dentro e ao redor das terras indigenas, o
esbulho e a pilhagem tém resultado em territérios insuficientes no
que tange a subsisténcia dos povos, levando grande parte da popula-
¢do indigena a se deslocar para centros urbanos ou se submeter aos
préprios invasores, como mao de obra assalariada. Essa realidade
imposta as comunidades tem causado impactos significativos, prin-
cipalmente relacionados a reproducdo e manutencdo de aspectos
culturais, como a seguranca alimentar e a percep¢ao dos processos
de saiide e doenca.

Aformaviolenta como a pandemia de Covid-19 atingiu as terras
indigenas e as acdes do governo de ndo enfrentamento da pande-
mia, sobretudo em relacao aos territérios em processo de demarca-
¢do — que representam as consequéncias desse apagamento da his-
téria de tantos povos, em prol do enriquecimento de uma pequena
elite, disfarcado de desenvolvimento e progresso do pais, somados
as propostas do governo Bolsonaro para as populacdes indigenas,
remetem a politica integracionista dos tempos da ditadura.

A partir dos documentos aqui apresentados podemos ter uma
dimensao de como o Estado promove a invisibilidade dos povos indi-
genas, o apagamento das memorias, da real histéria de Pindorama,
para escrever uma histéria de falso progresso. Um falso desenvolvi-
mento que s6 causa pobreza e destruicao, de todos os tipos. Mas por
mais que tentem apagar, as marcas da nossa histéria permanecem
fortes e a resisténcia prevalece. ®

“Eles arrancaram nossas folhas, quebraram nossos galhos,
derrubaram nossos troncos. Mas esqueceram do fundamental:
arrancar nossas raizes!”

Maninha Xukuru - Kariri
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Capitulo 6



Expedicao punitiva, massacre do Paralelo 11 contra o povo Cinta Larga em 1963.
Fonte: Survival International
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Brasil, um pais em interdito.
Povos indigenas, reparacao e
mecanismos de nao repeticao

MARCELO ZELIC

“O problema crucial dos povos indigenas continua sendo o desrespeito,
as invasoes e a usurpacdo de suas terras.”
232 Assembleia Geral da CNBB, Itaici, 10 a 19 de abril de 1985

“Os paises industrializados participam de muitas formas na destruicdo
da Amazébnia: eles determinam o modelo de desenvolvimento e
fornecem a tecnologia, sdo os principais consumidores dos recursos
naturais que sdo obtidos através da exploracdao dos recursos naturais,
determinam as condi¢oes de mercado para a economia brasileira”.!
Carta de Belém da IECLB de 10/09/1991

Interdito, segundo o diciondrio Houaiss, é o que estd sob interdi-
¢do; proibido, interditado. E preciso, porém, listar alguns de seus
sinbnimos para alcancar a dimensdo dos ataques aos direitos cons-
titucionais dos povos indigenas nos anos 20 deste século XXI. Sdo
hoje considerados por aqueles que controlam o Estado brasileiro
direitos vedados, banidos, interditados, ilegais, restritos, expulsos
[do ordenamento juridico], impedidos, cercados, fechados [ao re-
conhecimento], encerrados, isolados, bloqueados, trancados [no
desrespeito], proscritos.? Lat interdictus declarado contra culturas e
crencas dos povos indigenas, suas organizacdes politicas e sociais,
seus direitos a saltide e educacao diferenciadas, a autodeclaracao
de pertencimento, ao reconhecimento e usufruto integral de suas
terras tradicionais, ao meio ambiente, negando a consulta prévia e
informada sobre o que lhes atinge enquanto povos, suas decisdes a
respeito e também a vivéncia de suas culturas.

E importante ter em mente que o interdito declarado contra os
direitos dos povos indigenas, a luz da justica de transicao, interdita
a democracia em todo o pais, na mesma proporcdo de urgéncia que
adegradacao ambiental da Amazénia, Cerrado e demais biomas nos
atinge a todos e todas com a mudanca climética. Os direitos indi-
genas seguem sendo um importante termometro que mede a satide
da democracia no Brasil, que ndo suporta esperar até as eleicoes de
2022; sua derrocada representa o rebaixamento ético e moral da ci-
dadania e da democracia de todos os brasileiros e brasileiras.



No governo Bolsonaro, o conflito entre o modelo de exploracao
predatdrio executado pelo Estado brasileiro e os povos indigenas
acontece como uma flagrante retomada de prdticas e “repeticdo da
violéncia de Estado”, retratada no relatorio final da Comissao Na-
cional da Verdade (CNV) e, o que agrava e muito a situagdo, ocorre
em meio a uma pandemia mundial de Covid-19, gerando dentin-
cias de genocidio contra os povos indigenas em tribunais nacionais
e internacionais.

O Estado brasileiro busca com esse interdito de direitos res-
tabelecer a tutela sobre o cidaddo indigena e seu patrimonio para
impor seus projetos e visao de mundo a forca, ou, como se dizia em
outros ciclos de desenvolvimento violento de nossa historia, a ferro
e a fogo, reintroduzindo na politica indigenista conceitos e praticas
integracionistas extintos pela Constitui¢do de 1988.

Com os direitos sob ataque permanente, resistem os povos in-
digenas a mais uma investida violenta do Estado brasileiro sobre sua
cultura, direitos e territérios, realizada por setores politicos e eco-
ndmicos que tomaram o Executivo para si com o golpe de 2016 e a
fraude juridico-eleitoral-mididtica de 2018.

Pouco antes do golpe, em dezembro de 2014, a Comissdao Na-
cional da Verdade concluiu seu trabalho, que introduziu as graves
violacdes de direitos humanos contra os povos indigenas na justica
de transicdo e retratou em seu relatério final a violéncia praticada
entre 1946 e 1988. Expos fatos, crimes praticados, formas de agir
no ambito das vdrias instancias dos poderes do Estado, suas acoes
e omissoes calculadas; jogou luz no periodo abordado sobre atores
e interesses que promoveram a barbdrie contra os povos indigenas
em busca de um butim de guerra, que é enaltecido como desenvolvi-
mento da patria. Apontou em 2014 que a auséncia de demarcacdo das
terras indigenas foi o principal fator gerador da violéncia estudada e
identificou a estrutura tutelar como mecanismo de controle e faci-
litador para a opressao e esbulho dos povos indigenas, retirando de
cada membro das comunidades e aldeias a visibilidade de desejos,
direitos e, em muitos casos, o proprio chdo onde existem. Declarou
que a demarcacao das terras indigenas e sua prote¢do sao também,
em si, mecanismos de ndo repeticdo a serem realizados pelo Estado
brasileiro para a superagdo da violéncia. Sugeriu caminhos por meio
de recomendacdes para a efetivacdo de direitos dos povos indigenas
referentes a memdria e a verdade, a justica e areparacao, base da jus-
tica de transicdo; porém, em vez de termos a¢des de seguimento dos
trabalhos da CNV por parte do Estado brasileiro, deu-se o oposto.

Nenhum passo foi dado para criagdo de politicas e leis de efetiva-
¢do de direitos indigenas, realizando a demarcacao reparadora, a de-
sintrusdo e a revitalizacdo ambiental de territérios devastados como
recomendado, bem como a aplicac¢ao legal de reparacgdes e criacao de
mecanismos de nao repeticdo da barbdrie relatada no relatério.
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ArquivoNacional/492531.

4 Estado Maior das Forcas Armadas
(EMFA), DPE/SAE, Meméria n.
058/DPEE/90, “Areas indigenas:
principais problemas”, 16 de agosto
de 1990. Disponivel em: http://www.
docvirt.com/docreader.net/BMN_
ArquivoNacional/138454.

5 Sobre a situacao fundidria das terras
indigenas, ver artigo: LE TOURNEAU,
Francois-Michel. O governo Bolsonaro
contra os Povos Indigenas: as
garantias constitucionais postas a
prova, Confins [online], 501 | 2019.
Disponivel em: https://journals.
openedition.org/confins/22413.

E preciso salientar que a CNV identificou a centralidade da ausén-
cia da demarcacdo de terras como fator determinante das violéncias,
tal qual a CNBB o fez, quase 50 anos antes, em 1985, por meio de docu-
mento emitido em uma Assembleia Geral da instituicdo.® A Secretaria
de Assuntos Estratégicos do Estado Maior das Forcas Armadas (EMFA)
também o identificou em 16 de agosto de 1990 no documento “Memé-
ria n° 058/DPEE/90”, localizado no Arquivo Nacional e que trata dos
principais problemas nas Areas Indigenas no inicio do governo Collor,
apontando que “da andlise da problemadtica indigena, conclui-se que a
questao fundidria € a raiz das principais controvérsias”.* Até quando a
sociedade brasileira vai permitir a repeti¢cdo e o eterno retorno do mes-
mo modus operandi violento contra os povos indigenas? Até quando?!

Em 2013, durante o governo Dilma Rousseff, a Ministra da Casa
Civil Gleisi Hoffmann suspendeu as demarcacdes de terras indigenas
nos estados do Parand e Rio Grande do Sul, pretendendo, em troca do
direito indigena, o apoio ruralista no Congresso Nacional. Um ano an-
tes, a Portaria 303 da Advocacia Geral da Unido (AGU) fazia parte do
mesmo esforco. Tal politica de mercantilizar o direito alheio nao teve o
efeito desejado. Veio o golpe de 2016 e todas as demarcacoes foram sus-
pensas, s6 ocorrendo mediante decisdes judiciais e abriu-se um novo
ciclo de desenvolvimento predatério e violento baseado justamente
nas prdticas apontadas pela CNV. Os ataques foram intensificados
com a chegada de Bolsonaro a Presidéncia da Reptiblica em 2019, apro-
fundando o interdito contra os direitos estabelecidos na norma juridi-
ca, rebaixando leis e artigos constitucionais por portarias, instrucoes
normativas e decretos, trazendo como resultado cotidiano uma vio-
léncia explicita contra os povos indigenas em todas as regides do pais.
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Figura 1.

Reconhecimento de Terras Indigenas em fungao dos governos.
Fonte: Isa - Instituto Socioambiental (apud LE TOURNEAU, 2019).°



Saimos de uma guerra de baixa intensidade, caracteristica da
violéncia contra os povos indigenas em momentos de existéncia
de regimes democréticos entre os periodos de ditadura, para uma
situagdo de violéncia explicita que ameaca a integridade fisica e a
existéncia indigena no Brasil.

A “Emergéncia Indigena” decretada pela Articulacao dos Povos
Indigenas do Brasil (APIB)® em decorréncia da pandemia da COVID
19 e dos ataques aos direitos indigenas traz nas denuncias das prati-
cas do Governo Bolsonaro a¢des do passado retratadas pela CNV, em
que o uso das doencas e seu controle ou ndo sao determinados se-
gundo interesses alheios a salvar as vidas indigenas e, em muitos ca-
sos, as epidemias sdo usadas como um bom momento para promo-
ver a expansdo de politicas de integracdo nacional. Faz-se urgente
o desenvolvimento de mecanismos de ndo repeticao e a associagao
soliddria da sociedade civil organizada para sua construcao, sem os
quais ndo prospera a justica de transicdo no Brasil, comprometendo
qualquer reacdo democrdtica.

Cada ciclo autoritdrio de desenvolvimento traz a marca da con-
tinuidade de prdticas do passado, arraigadas na forma de agir da
sociedade e do Estado brasileiro em sua relacdo com os povos indi-
genas e seus direitos, dando ao genocidio um carater de “genocidio
continuado” em busca de riqueza e terra.

6 Para ver o site da campanha Emergéncia
Indigena: https://emergenciaindigena.
apiboficial.org/

7 Disponivel em: https://www.loc.gov/
item/01020219/.

Figura 2.

llustracao do livro
Narratio regionum
Indicarum per Hispanes
quosdam desvastarum
verissima, 1598, p. 17.
Fonte: Théodor de Bry,
15987
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O primeiro registro localizado dessa forma de agir foi docu-
mentado por Bartolomeu de Las Casas em seu livro publicado em
1598, onde as ilustracoes falam por si como se agia na época da con-
quista. J& o primeiro “golpe de Estado” registrado ocorreu 50 anos
antes, em 23/04/1543, contra Alvar Nufiez Cabeza de Vaca, descrito
em suas memadrias, que, como governador de Assuncion, contrariou
os interesses da conquista e exploracdo da terra ao tentar mudar a
forma de relacdo do “modelo de desenvolvimento” com os povos in-
digenas, substituindo a violéncia e o terror promovido na invasao
pelo didlogo e o comércio como bases da acdo. Esses registros reve-
lam duas importantes matrizes de identidade que, ao longo do tem-
po, se reafirmam e se propagam em prdticas violentas, de geracdo
em geracgdo, na busca do desenvolvimento do pafs.

Do século XVI para c4d, ao longo desses cinco séculos de opres-
sdo, intimeras dentincias e relatos da barbarie foram registradas, re-
produzindo essas matrizes de identidade. Algumas dentncias foram
feitas por indignacdo, humanismo e ética; outros relatos aparecem
para vangloriar-se das conquistas territoriais e o desenvolvimento
da nacao. O certo é que o pais jamais superou esse modelo de de-
senvolver-se enquanto “nacao” e, século apds século, década apds
década, tem na violéncia contra os povos indigenas uma marca
genocidaregistrada e permanente, que produz essa indiferenca para
com a vida nas aldeias, o ser indigena e seus direitos origindrios, se
estendendo também para grande parte da populacdo ndo indigena,
descendentes de negros e pobres, que vivem excluidos dos benefi-
cios desse desenvolvimento sem respeito.

Um dos aspectos importantes do relatério final da Comissao
Nacional da Verdade foi trazer o foco sobre a violéncia contra os po-
vos indigenas para o periodo recente de 1946 a 1988. Ao retirar o foco
do portugués e dos crimes realizados na colonizagdo e no Império,
proporcionou a sociedade olhar para os crimes do século XX e para
um periodo cuja violéncia sofrida pelos povos indigenas, por se tra-
tar de histéria recente, tem consequéncias até os dias de hoje, escan-
carando o cardter continuado dessa violéncia, expresso em muitos
dos conflitos territoriais que acontecem no Brasil em 2021, como o
que permanentemente vive o povo Yanomami, apesar de suas terras,
demarcadas em forma continua depois de longa batalha judicial, se-
rem reconhecidas como patriménio da Unido e de usufruto imemo-
rial deste povo pelo Estado brasileiro.

No século XXI o ataque armado de garimpeiros contra o povo
Yanomami ocorrido em 10/05/2021, cujo conflito segue em anda-
mento ainda, estimulado pela omissdao do Estado brasileiro, conta
com mais de 20 mil garimpeiros invadindo suas terras e explicita a
repeticao dessa matriz de identidade em nosso presente, violéncia
forjada como elemento central do desenvolvimento e expansao de
negdcios. Remonta e reproduz as expedicdes punitivas para a afir-



macao de fronteiras, tomada de territérios ou ponto de lavra, sendo
no caso Yanomami para a exploracdo de recursos minerais, violén-
cia semelhante a ocorrida com a barbdrie realizada contra o povo
Cinta Larga em 1963.

Conforme relatério da CNV, a acdo garimpeira é estimulada por
agentes do Estado brasileiro como “bucha de canh@o” para o avango
da atividade mineradora e sua entrada no territério indigena, ini-
ciando o processo de quebra da legislacdo e como etapa preliminar
da apropriagdo das riquezas por corporacdes e mineradoras de capi-
tal nacional e internacional.

Figura 3.
Vista aérea do tatuzao do Mutum em dezembro de 2020. Devastagao do garimpo na Tl Yanomami.
Fonte: ISA/HAY?®

O ataque a comunidade Yanomami de Palimiu em Roraima ocor-
reu depois de estimulos diretos do presidente Jair Bolsonaro e alguns
de seus ministros a uma politica de exploracado ilegal e inconstitucio-
nal das terras indigenas pelo garimpo, mineragdo, agronegécio e ma-
deireiros, onde, no caso de Roraima, foi anunciada uma visita presi-

dencial aregido para “conversar” com os garimpeiros, afirmando que 8 Ver Relatério “Cicatrizes na Floresta.
Evolucao do garimpo ilegal na Tl

“ninguém vai 14 para prender ndo. S6 conversar.” Dando, portanto, ) .
Yanomami em 2020" elaborado pela

um sinal verde para o arbitrio, rasgando mais uma vez a Constituicao, Hutukara Associacio Yanomami/
afrontando o direito indigena em terra ja demarcada e promovendo Associacio Wanasseduume Yekwana

. . s YAl s . (HAY) e pelo Instituto Socioambiental
a ilegalidade e a violéncia com palavras e gestos, deixando expostos (ISA) em dezembro 2020. Disponivel
o Ministro da Justica e o presidente da FUNAI por crime de prevari- em: https://acervo.socioambiental.

org/acervo/documentos/cicatrizes-na-
floresta-evolucao-do-garimpo-ilegal-na-
das terras da Unido demarcadas como territério indigena. ti-yanomami-em-2020.

cacao, mediante a omissdo por ndo tomarem atitudes de desintrusao
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Foi estimulado também pela flagrante omissdo do Supremo
Tribunal Federal que num arroubo tutelar, escancarado no voto do
Ministro Luis Roberto Barroso na ADPF 709 (Arguicdo de Descumpri-
mento de Preceito Fundamental), negou ao povo Yanomami e outros
seis povos o pedido de desintrusao de garimpeiros, madeireiros, fa-
zendeiros e colonizadores ilegais de suas terras demarcadas, reprodu-
zindo em 2021 inimeros momentos de conivéncia judicial em nossa
histéria, quando o assunto envolve questdes ligadas ao direito a terra.

Figura 4.
Ministro Luis Roberto Barroso. Fonte: Nelson Jr./SCO\STF.

No Brasil, atitudes que envolvem o direito a terra indigena s6 sdao
tomadas depois de tragédias. O processo de desintrusdo de garimpei-
ros das terras Yanomami € claro exemplo disso, onde decisoes deixam
de ser tomadas no tempo adequado, justificando-se a inac¢do atrds de
uma complexidade do assunto, como fez o Ministro Barroso em seu
voto, deixando o povo Yanomami a revelia do direito constitucional
e entregue a propria sorte. Tragédia anunciada que repete situacoes
similares ocorridas para a desintrusdo de garimpeiros em décadas
anteriores, quando somente depois de caddveres indigenas e dareper-
cussdo que causam em parte da sociedade, é que o Estado brasileiro
atua montando for¢as-tarefas para a retirada dos invasores.

A omissdo é um dos principais elementos da a¢do tutelar do Es-
tado brasileiro ao longo de todo o século XX e tem raizes tdo profun-
das no judicidrio brasileiro que, mesmo depois de abolida a tutela do
texto constitucional em 1988, segue presente por inércia, conivéncia
ou alinhamento ao modelo de desenvolvimento genocida, fazendo-
-se presente em muitos dos julgados de suas instancias, inclusive no
Supremo Tribunal Federal.



Em relacdo aos direitos constitucionais dos povos indigenas,
seja na guerra de baixa intensidade, seja nos periodos de violéncia
explicita, a omissdo é promotora de repeticdo dos crimes realizados
contra os povos indigenas no periodo estudado pela CNV e permis-
siva com as prdticas violentas do passado em nosso presente, sendo
elemento importante para a ndo superacao das matrizes de identi-
dade citadas e ligadas ao modelo de desenvolvimento.

A Comissao Nacional da Verdade demonstrou que a violéncia
nos territérios indigenas ou nas aldeias estd ligada as questdes do
uso da terra e exploracdo das riquezas contidas nelas e ndo aconte-
ce sem condicdes favordveis proporcionadas por politicas definidas
pelo governo federal, ligadas a auséncia de estruturas de controle e
presenca do Estado na regido de conflito, mediante omissdes calcu-
ladas, esvaziamento dos recursos financeiros, acoes lentas e tardias,
bem como a divisdo dos povos por meio de interlocu¢do do Estado
com indigenas que ndo sdo liderancas de seus povos, negando mais
uma vez a Constituicdo e o reconhecimento a organizacgao livre dos
povos indigenas.

O governo Bolsonaro, no intuito de deixar correr solta a violéncia
na ponta, ou melhor, nas aldeias, ndo sé estimula as ilegalidades e o
desrespeito aos direitos indigenas em suas lives e aparicoes na inter-
net ou eventos, como age na construcao de um quadro institucional
que favorece o interdito de direitos, promovendo decretos e medidas
como instrucdes normativas e portarias sabidamente ilegais para ge-
rar confusdo ao direito estabelecido e “passar a boiada” a ferro e fogo
com a confusao gerada, contando como elemento de protelagdo e im-
posicdo das medidas editadas com as acdes de contestacao judicial,
promovendo a conquista do “fato feito” através do lento caminho para
cassac¢do das medidas a ser percorrido no dmbito do judicidrio.

No limbo juridico criado com essas medidas do governo Bolso-
naro, cercas se levantam nos territérios indigenas, o fogo é ateado
as matas, florestas viram pastos, indigenas sdo assassinados e o ter-
ror se faz presente; instalam-se grupamentos humanos nos locais,
constroéi-se desenvolvimento a base da terra de ninguém e da pisto-
lagem, seja esta juridica ou de fato.

Retoma-se a militarizacdo da Funai, escolhe-se a dedo pessoas
indicadas a cargos de execucdo das politicas indigenistas do Esta-
do, ligadas a interesses contrdrios aos direitos dos povos indigenas
estabelecidos na Constitui¢cdo, como o presidente da Funai que, por
sua vez, nomeia individuos que enraizam as diretrizes de ataque e
omissao efetivando o interdito de direitos indigenas.

Reproduz assim préticas jié condenadas no passado, como,
por exemplo, as investigadas no Relatério Figueiredo que trouxe a
luz do dia a violéncia promovida pelo diretor do Servico de Prote-
¢do ao Indio (SPI), o major da aerondutica Luis Vinhas Neves, que
apos o golpe militar substituiu o sanitarista Noel Nutels no cargo e
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9 Disponivel em : https://www.gov.br/
funai/pt-br/assuntos/noticias/2021/
autonomia-indigena-e-destaque-na-live-
do-presidente-jair-bolsonaro.

Livee i Cinbaiita-Tisra

@ s Boiuanas

foi acusado, entre inimeros crimes, de promover o roubo de terras
indigenas na Bahia através de inoculacdo de variola nos membros da
comunidade, dizimando-os.

Ou entdo dos presidentes da Funai que o sucederam, que ao
deixarem o cargo assumiram fun¢des de comando em empresas
mineradoras, beneficiadas ao longo de suas gestdes na direcao do
6rgdo indigenista, como foi o caso dos trés primeiros militares pre-
sidentes da Funai e também do ex-senador Romero Jucd, cuja res-
ponsabilidade pelas violéncias contra os povos indigenas aparece
no relatdrio final da Comissdo Nacional da Verdade.

Junto ao desvio de funcdo promovido nas instancias do Estado
brasileiro, sobretudo o Ministério da Justica e a Funai, cuja funcao
constitucional é de protecdo e efetivacdo dos direitos dos povos in-
digenas, promove-se a extincdo ou precarizacdo de conselhos e 6r-
gdos de controle, como o Conselho Nacional de Politica Indigenista
(CNPI) e com isso a exclusdo da sociedade civil, afastando a parti-
cipacdo indigena e da sociedade dos féruns de proposicdo, decisdao
e controle, enveredando para a perseguicao de liderancas e organi-
zacdes indigenas com ameacas e perseguicdes politicas mediante
abertura de processos judiciais ilegais com base na Lei de Seguran-
ca Nacional, enquanto que nas aldeias e comunidades, atentados,
como o ocorrido contra a comunidade Yanomami de Palimiu em
Roraima, se repetem ao longo de toda a gestdo Bolsonaro em graus e
com motiva¢oes econdmicas diversos.

/0420210 - PR Jan Bolscnaia Temad na descnclo .

Figura 5.

Live presidencial com presidente da Funai. No passado a emancipagao do indio, hoje autonomia indigena.

Fonte: Ministério da Justica e Seguranca Publica, Funai, Noticias, 30/04/2021 [online]®



Desmonta-se o orcamento das estruturas de gestdo criadas
para a efetivacdo dos direitos constitucionais dos povos indigenas,
removendo funciondrios de carreiras de trabalhos estruturados,
perseguindo, cerceando a liberdade de manifestacdo de funcioné-
rios publicos e promovendo a censura sobre os problemas reporta-
dos nas aldeias, nas reparticdes locais e regionais, que passam a ser
geridas por pessoas alheias aos interesses de bem viver dos povos
indigenas. Tal qual na ditadura militar, essa conduta afronta a Cons-
tituicdo e promove a violéncia nas aldeias e territérios indigenas.

Deste quadro emergem a urgéncia de construcao de mecanis-
mos dendo repeticdo e medidas judiciais de reparagdo das violéncias
passadas e presentes contra os povos indigenas, como a formacao de
umarede de estudo e pesquisa para a criacdo da Comissado da Verda-
de Indigena, sendo esta uma das respostas ao chamado a sociedade
feito pela APIB sobre a “Emergéncia Indigena” que vivemos hoje e a
necessidade de todos nés, brasileiros e brasileiras, de reafirmarmos
o caminho democratico, respeitoso a diferenca e inclusivo.

A “autonomia indigena” proposta pelo governo Bolsonaro repe-
te o passado ao buscar a mesma férmula proposta na ditadura mi-
litar com o malfadado Decreto de Emancipacdo do Indio de 1978,
traz o mesmo vicio de esbulho de terra embutido na proposta e ma-
quiado como algo bom na forma de sua apresentacdo, porém visa
unicamente abrir as terras indigenas para a ampliacado de dreas pro-
dutoras de commodities.

Autonomia indigena é demarcacgao e respeito ao seu jeito pro-
prio de existir em sociedade.

Ajustica de transi¢do no Brasil é fato recente e tardio. Comegou
a ser realizada sem o critério de interdependéncia e complementa-
ridade de seus eixos, surgiu muito mais como cortina de fumaca e
analgésico, desenvolvendo-se fracionada, tendo aspectos importan-
tes para seu éxito pouco ou nada incorporados a suas acoes e ao pro-
cesso em andamento.

Para sua efetivacdo € preciso que tenhamos uma atuacao si-
multanea em seus varios eixos. A auséncia de um deles compromete
todo o resultado, dai o caréter de simultaneidade, de interdependén-
cia, de complementaridade na execucao de cada um dos seus eixos,
sendo condicdo para obtencdo de um resultado que promova a de-
mocracia em paises que viveram e vivem ciclos constantes de opres-
sao por violéncia de Estado e genocidio indigena continuado, como
é o caso brasileiro.

E preciso dar acesso 2 memdria e possibilitar a busca da
verdade dos fatos, promover a identificacao e responsabilizacao
daqueles que cometeram os crimes contra a pessoa e o patriménio
indigena no passado estudado e criar correspondéncias com o
presente, além de implementar formas de reparacdo aos povos
atingidos por essas violéncias e criar mecanismos juridicos e
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estruturais para coibir a repeticdo de graves viola¢gdes de direitos
humanos contra os povos indigenas.

E fundamental que esses eixos aconte¢cam ao mesmo tempo,
porém no Brasil a justica de transicdo ndo se desenvolveu de forma
plena, engatinha ainda e, portanto, até o momento segue com pouca
eficdcia para evitar a retomada dos conceitos de vazio demografi-
co, integracao e tutela, tdo nocivos e violentos no passado e que se
fazem presentes nas prdticas da politica indigenista aplicada pelo
governo Bolsonaro.

No caso brasileiro, a busca da verdade e memoria se viabilizou
enquanto CNV para esconder o descumprimento por parte do Esta-
do brasileiro de sentenc¢a de condenagdo do Brasil na Corte Intera-
mericana de Direitos Humanos no julgamento do caso Gomes Lund
(Guerrilha do Araguaia) e que até os dias atuais nao foi cumprida.

Assim, a verdade produzida no relatério final da Comissao Na-
cional da Verdade partiu de um erro de origem, que foi em parte cor-
rigido pelo envolvimento social que obteve para sua realizagdo, me-
diante a criacdo de inimeras outras comissdes impulsionadas pela
sociedade civil, de Norte a Sul do pais, envolvendo atingidos, uni-
versidades e setores politicos nos parlamentos estaduais ou munici-
pios, ampliando o leque de violéncias a serem abordadas e evitando
que o processo de busca da verdade ficasse restrito a um conjunto
de 11 pessoas e seus assessores, escolhidas pelo préprio Estado para
a consolidacdo de uma memoria tao sofrida por tantos individuos,
setores e segmentos sociais atingidos pela violéncia do Estado.

A abertura e recepcdo pelos comissionados da CNV a esta
participagdo da sociedade foi crucial para o estabelecimento da
verdade e aponta a necessidade de se promover na Comissdo da
Verdade Indigena envolvimento assemelhado, aprofundando os
aspectos positivos ja construidos no processo de justica de tran-
sicdo no Brasil.

Sobre a evolucdo dos eixos da justi¢a de transicdo como politica
de Estado, tivemos em 1995 um comeco com foco somente na repa-
racdo econdmica por quase duas décadas, voltada a setores predo-
minantemente urbanos atingidos pela violéncia do Estado durante
a ditadura militar, ou civil-militar, como se passou a designar atual-
mente esse periodo. A forma de reparacdo que foi concebida, priori-
zando danos economicos e individuais, restringe o direito coletivo
dos povos indigenas em receber reparacdes pelos barbaros crimes
praticados por seus tutores do Estado brasileiro.

A busca oficial da meméria e verdade veio somente em 2012
com a criacao da CNV, sendo a responsabilizacdo pelos atos de vio-
léncia promovidos por aqueles que na época dos crimes conduziam
as agOes do Estado brasileiro negada em 2010 no julgamento da
ADPF 153 realizado pelo STF, que reafirmou o entendimento sobre a
extincdo de crimes dos dois lados pela Anistia de 1979, decisao que



colide com a sentenca proferida pela Corte Interamericana de Direi-
tos Humanos na condenacao citada.

Vale ressaltar que os povos indigenas ndo podem ser incluidos
nesta interpretacdo, uma vez que a violéncia que sofreram foi decor-
rente de um modelo de desenvolvimento e os crimes de lesa-huma-
nidade praticados contra eles, além de imprescritiveis, ja estavam
tipificados a época, por meio de tratados internacionais dos quais o
Brasil ja era signatdrio e que prevalecem frente a Lei de Anistia e ao
“acordo” de transicao vivido a época.

o b e K

Figura 6.

Matéria publicada em 1969 por Norman Lewis no The Sunday Times denuncia o genocidio indigena no Brasil.

Fonte: Survival International™®

O debate de criagdo de mecanismos de ndo repeticdo jamais foi
posto na ordem do dia em todo o processo de redemocratizagdo; per-
corremos todo o periodo entre ditaduras de 1985 a 2016 sem espaco
para que existissem iniciativas sobre esse eixo, apesar dos avancos
constitucionais estabelecidos na Constituinte de 1988. Na realidade,
temos um interdito total sobre a responsabilizacdo judicial da vio-
léncia praticada por agentes do Estado no Brasil, seja durante a dita-
dura militar, seja sobre a repeticdo da violéncia em periodo posterior
e os crimes atuais.

10 Disponivel em: https://www.
survivalinternational.org/about/funai.
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Nenhuma recomendacao indigena da Comissdao Nacional da
Verdade foi efetivada, assim, dado o quadro atual de grave repeticao
de violéncia explicita contra os povos indigenas e seus direitos, cabe
a sociedade trabalhar solidariamente em rede contra essa violéncia
imposta pelo Estado brasileiro e construir, com o préprio esforco,
uma Comissdo da Verdade Indigena que possa atuar a partir dos ca-
soslevantados, sejam os estudos realizados e organizados por etnias,
ou temas, ou regioes, ou entes do Estado e a relacdo com empreendi-
mentos privados, ou setores produtivos, e ir além de recomendacdes
ao Estado brasileiro e promover processos judiciais de reparacdo e
proposi¢des no Congresso Nacional, no Judicidrio brasileiro e Cortes
Internacionais para criacdo de mecanismos de nao repeticao.

Criar a Comissdo da Verdade Indigena é uma oportunidade de
impulsionar a justica de transicdo no Brasil, corrigindo-se os er-
ros apontados, defender a democracia no Brasil, o meio ambiente
e a diversidade etnocultural para se contrapor a esse interdito dos
direitos constitucionais indigenas, mas € preciso calibrar os obje-
tivos e colocar como elementos centrais da pesquisa de casos de
graves violacdes de direitos humanos contra os povos indigenas o
desenvolvimento dos eixos de reparacdo e criacdo de mecanismos
de ndo repeticao.

Para se construir mecanismos de ndo repeticdao é necessa-
rio identificar nos casos estudados os mecanismos usados para
promover a violéncia e legitimd-la, tornd-la aceitdvel e justificada
perante a sociedade, bem como em cima de cada caso concreto
apresentar a correspondente prdtica no presente, fundamenta-
do com subsidios e provas para que no campo juridico possa-se
promover inimeros processos judiciais cabiveis de reparacdo e
responsabilizagao, caso a caso, e ndo como foi procedido nos tra-
balhos da Comissdo Nacional da Verdade, em que os casos servi-
ram para a exposicdo da verdade e a contextualizacao histérica
da violéncia praticada para fundamentar recomendagdes que se
tornaram letra morta nas prateleiras de bibliotecas. E urgente e
necessdrio ir além disso.

Os povos indigenas incluidos no processo de justica de transi-
¢do produziram dois relatérios realizados por seus proprios povos e
apoiadores, entregando o resultado final a CNV, tendo os dois casos
avancado em algum tipo de reparacao.

Os Aikewara no Pard tiveram pessoas que receberam indeni-
zacdo da Comissao de Anistia do Ministério da Justica, e trouxeram
sua versdo sobre os fatos limpando da histéria a pecha de colabora-
dores da ditadura que lhes foi injustamente imputada por setores da
esquerda, porém a reparacao coletiva por terem vivido em campo
de concentracao durante a Guerrilha de Araguaia e terem sido obri-
gados sob ponta de fuzil de participar da cacada aos guerrilheiros
jamais foi cogitada e segue devida.



Os Xavante de Maraiwatsédé, a partir da Conferéncia Rio +20
em 2012, quando tomaram ciéncia da instalacdo da Comissao Na-
cional da Verdade, iniciaram a elaboracdo de seu relatério, retra-
tando todas as violéncias que sofreram com as remocoes forcadas,
ainvasdo de suas terras e durante sua retomada. Em 2013, lograram
a desintrusao total de suas terras e trés meses depois da retirada dos
invasores entregaram a CNV o relatério produzido. Como o trabalho
de resgate histérico e memdria da violéncia sofrida atuou nesse pro-
cesso? E algo que deveria ser estudado, para entendermos o signifi-
cado profundo da justica de transicao no fortalecimento da busca
por direitos e reparacdes devidas.

E urgente e necessdrio o envolvimento amplo e organizado
de uma rede de grupos de estudo e pesquisa e a construcao de um
amplo encontro nacional a médio prazo para aprofundamento do
tema e estratégias pararealizacdo da Comissao Indigena da Verdade.
E urgente e necessario nos juntarmos ao chamado de emergéncia
indigena feito pela APIB, colaborando solidariamente para o
fortalecimento da justica de transicdo para os povos indigenas e
democracia no Brasil.

E possivel com a sociedade e povos indigenas juntos dar esse
passo e impulsionar um rumo ao desenvolvimento no pais que
tenha no respeito a vida dos povos indigenas, aos seus territorios
e ao meio ambiente, fatores de superacdo dessas matrizes de
identidade genocida que estdo arraigadas em nosso modelo de
desenvolvimento, proporcionando um ambiente social fértil para a
existéncia da democracia, da diversidade étnica no Brasil e respeito
ao meio ambiente.

Solidariedade, memodria ativa e retomadas na historia. Emer-
géncia Indigena, precisamos de coracoes e mentes. @
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PAULO PAULINO GUAJAJARA (1993-2019)
Guardido da Floresta, morto a tiros em

uma emboscada no dia 1° de novembro
de 2019. Paulo Paulino Guajajara, assim
como muitos outros guerreiros que nos
antecederam e derramaram seu sangue
na luta em prol dos povos indigenas e
de seus territérios, morreu defendendo
sua terra, a Terra Indigena Arariboia no
Maranhdo. Nossa homenagem a Paulo
Paulino Guajajara e atodos os Guardides

da Floresta.
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O livro GENOCIDIO INDIGENA E POLITICAS INTEGRACIONISTAS:
demarcando a escrita no campo da memdria aparece em um mo-
mento crucial da luta dos povos indigenas no Brasil. Momento em
que se veem, mais uma vez, ameacados em sua sobrevivéncia
diante de tantos ataques aos seus direitos duramente conquis-
tados. Os povos indigenas lutam hoje, em varias frentes, pelo
direito de existir: no enfrentamento direto contra os invasores de
suas terras, pela via judicial, pela mobilizagao nacional e interna-
cional e, no caso desse livro, lutam, demarcando a escrita, contra
0 apagamento de sua memdria e histdria.

O debate sobre o genocidio indigena no Brasil se enriquece com
as contribuicoes dos autores, pesquisadores indigenas que, a
partir de suas préprias perspectivas, vao dar ao leitor a oportuni-
dade de compreender melhor as varias formas de violéncia que
os povos indigenas sofreram e continuam sofrendo até os dias
de hoje. Considerando as muitas tentativas de exterminio desses
povos, as autoras e os autores indigenas examinam as politicas
integracionistas, os processos de evangelizacao, a propagacao
de doencas, os massacres, a apropriacao dos territérios e a des-
truicao do meio ambiente sob a lente do genocidio.
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